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Prologo

1. Introduccién

Algunos autores (Hajduk, 1982, p.7; Nardi, 1982, p.11) indican la presencia mapuche
ya en el siglo Xl, aunque es en el XVIlI cuando adquiere relevancia (Casamiquela,
1979, p.8). Desde la zona sur de Chile comienzan a ocupar paulatinamente la
Patagonia y la Pampa. La toponimia muestra de manera contundente el proceso de
araucanizacion.

Bajo los nombres de ranquel, araucano, voroga, picunche, huilliche, pehuenche,
pampa, moluche y otros gentilicios, registra la historia lo que en la actualidad se ha
unificado en el vocablo "mapuche”.

Con la formacién de las naciones chilenas y argentina, el pueblo mapuche quedé
formalmente dividido en dos grandes comunidades. En la 9° Regién del sector
chileno se haya concentrado el grupo mas numeroso, que evidencia, en la
actualidad, un mayor grado de mantenimiento de las costumbres y el idioma.

Del lado argentino, los integrantes de este pueblo residen principalmente en las
provincias de Chubut, La Pampa, Neuquén, Rio Negro y Buenos Aires. Una minoria
vive en reservas, nombre que los gobiernos provinciales han dado a las tierras
destinadas originariamente a albergarlos.

La lengua mapuche se conserva solo en las regiones mas aisladas de las
provincias de Chubut, Neuquén y Rio Negro, compartiendo el espacio cultural con
el espafiol. La situacion de bilinglismo ha dado lugar al empleo de un castellano
rural interferido por el mapuche. Puede decirse que no se conocen hablantes
monolinglies en esta lengua; se observa un creciente proceso de pérdida de la
lengua nativa, la cual comienza a ser ensefiada como segunda lengua,
especialmente en medios urbanos, y tiene como destinatarios tanto a
descendientes de mapuches como a "blancos" interesados en conocer el idioma
con fines muy diversos.

2. La oralidad

La sociedad mapuche ha sido, basicamente, una cultura oral. Maria Leonor Acufia 'y
Andrea Menegotto (1992) —citando a Cooper— sefialan que los jovenes de 16 afos
tenian que superar una prueba de oratoria ante el cacique para su ingreso en el
mundo adulto.

El arte de hablar con elocuencia es sefialado por Rodolfo Lenz (1897, p. 7): "Muchos
cronistas hablan con entusiasmo de las dotes retéricas de los indios. El Padre
Rosales, en su Historia de Chile, dice que los indios adiestran desde nifios a sus
hijos en el ejercicio de la palabra, «porque saben la mucha cuenta que se hace entre
ellos de quien habla bien, y que lo contrario es exacciéon que se opone para que
alguno no suceda en algun bastén (es decir, no llegue a ser cacique) aunque le
venga de su sangre» (...) Estas palabras encomiéasticas del Padre Rosales no son
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exageradas (...) ellas encuentran ademas una comprobacion curiosa en la
etimologia de la palabra mapuche por lo que los espafioles suelen llamar con la voz
mexicana cacique: los araucanos llaman a sus jefes qilmen palabra cuyo
significado primitivo es «el que habla bien, el orador»". El lonco de una agrupacion
mapuche’ tiene que reunir tales dotes. Esta es una exigencia cultural que ya
sefalaba Lucio V. Mansilla en Una excursiéon a los indios ranqueles (1870) y que se
ha extendido hasta nuestros dias. De igual forma, es muy importante el dominio de
la lengua nativa como condicién para el liderazgo.

Antiguamente existian el cuitrufe o hueupive, contadores de historias y de hechos
del pasado (Guevara, 1899), y el poeta de oficio o ngenpin, que recibia de los loncos
0 caciques hasta 10 botijas de chicha y un carnero por cada tlkantun que componia
para sus fiestas (Lenz, 1897).

El relator transmite el saber de la comunidad; no es un autor en el sentido literario
clasico, sino el expositor de un bien conocido y compartido por la sociedad.
"Dicen" (piam en mapuche) es una marca formal que evidencia la conexion con el
pasado compartido. A su vez, esta forma le permite al narrador reorganizar el texto
para mantener la secuencia de lo dicho con lo que sigue, al mismo tiempo que "en
el discurso constituye una marca formal de pertenencia a una comunidad puesto
que alude a hechos pasados histéricos, importantes para el grupo étnico" (l.
Carrasco, 1986).

Sin embargo, algunos de estos aspectos referidos a la oralidad se estan
modificando por la introduccién de la escritura en mapudungun, con autores
nominados. Esta nueva situacién esta dando lugar a la aparicion de nuevos
géneros, asi como a cambios en la percepcién del pasado (I. Carrasco, 1986).

3. La literatura oral mapuche

A los investigadores de las sociedades agrafas se les plantea el interrogante de si
puede emplearse la palabra "literatura" para referirse a una cultura que carece de
escritura, o que al menos no la hatenido hasta fines del siglo XX.

Literatura, etimolégicamente, proviene del latin littera (letra del alfabeto), concepto
ligado con la escritura. Si lo literario es Unicamente lo transcripto a través del
codigo grafico por los portadores de esa cultura, se estaria hablando de literatura
en sentido restringido. En tal direccion lo interpreta WalterJ. Ong (1987), quien

! Las comunidades mapuches rurales tienen distinto tipo de organizaron. Las mas

numerosas son las agrupaciones. Aqui hay que sefialar un hecho histérico dado por el
asentamiento de pobladores mapuches en predios fiscales que gradualmente se han ido
nucleando en comisiones. Finalmente éstas han tomado la denominaciéon de agrupaciones
mapuches. Algunas de esas agrupaciones han obtenido la cesion de tierras por ley y han
pasado a tener ‘reserva de tierras’, motivo por el cual se denominan especificamente
reservas. Las hay, incluso, que tienen mensura de los campos y cada familia posee la
propiedad de su tierra. En otros casos, en cambio, la propiedad sigue siendo colectiva. Por
altimo, hay que agregar que existen mapuches no organizados comunitariamente que
residen en zonas rurales o urbanas de toda la Patagonia, pero que se identifican con su
etnia. La antigiedad de los asentamientos rurales en agrupaciones data del siglo pasado,
con posterioridad a 1882.
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pareciera no aceptar la resignificacion que desde la antropologia se ha aportado a
este vocablo al asignérsele el calificativo de oral.

Ivan Carrasco M. (1981 y 1986), en cambio, emplea la expresién "produccion verbal
artistica" o etnoliteratura mapuche, que en parte coincide con lo que se llama «lite-
ratura» en Occidente.

Rodolfo Lenz (1897, p. 2), cuando hizo la presentacién publica de la «literatura
araucana» junto a la espafiola y a la chilena, hace ya casi un siglo, la defini6 como
"anonima, popular y exclusivamente oral". De igual forma se refirié a su relator mas
importante, Calvun, al que considerd no un autor sino un "mediador de las piezas
literarias". Mediador —entiéndase— entre el conocimiento o saber popular del que se
nutria y el publico que leeria las obras. Pero aquel mediador-escritor ha perdurado
en el tiempo como un ilustre relator y romanceador merced al hecho de que R. Lenz
lo incluyera en sus Estudios araucanos.

Puede decirse que a la literatura mapuche se le ha mantenido encerrada en un
circulo "aulico" y no se la ha proyectado ni difundido hacia la sociedad nacional.
Esto ocurre también, en general, con toda la literatura indigena argentina. Al
parecer, aun existe una actitud de exclusion que impide esa comunicacién. Se
podria hablar hasta de actitudes aislacionistas mediante las cuales se rechaza o se
aparta todo lo aborigen e, incluso, se niega su existencia’ . A lo sumo, se la coloca
entre los aspectos menores de un subgénero cubierto por el manto de "lo
folclorico”.

4. Los géneros

4.1. La clasificacién aristotélica de los géneros literarios en la cultura moderna ha
sido replanteada y reestructurada a la luz de nuevas teorias (M. Bajtin, 1973).

La sociedad mapuche ha manejado histéricamente categorias diferentes de las que
pueden encontrarse en la sociedad occidental. Lucia Golluscio (1989, p. 60) sefala:
"los géneros literarios mapuches estan categorizados en una teoria literaria nativa
gue se integra en una teoria del discurso mas amplia y abarcadora. En este sentido
existe una primera clasificacion de los géneros araucanos en canto/no canto vy,
dentro de los géneros no cantados, se puede realizar una segunda division entre
géneros narrativos (epew o cuentos de ficcion y ngiltram o historia) y no
narrativos".

Rodolfo Lenz, Sebastian Englert y Félix José de Augusta realizaron los primeros
aportes para el estudio de la estética literaria mapuche. En la actualidad, Lucia
Golluscio, Adalberto Salas, Ivan y Hugo Carrasco Mufioz son algunos de los
investigadores que contindan profundizando en esa misma linea de trabajo.

4.2. El texto narrativo conocido como epeu, epew 0 apeo es un tipo de relato que el
narrador considera de ficcion: "Esto no pasé". De acuerdo con la clasificacion
propuesta por Lucia Golluscio, pertenece a la categoria de "no cantado".

®Ediciones del Sol, en cambio, esta dedicada casi exclusivamente a la tematica indigena.
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Los epeu mas frecuentes en la literatura mapuche son los que tienen como
protagonistas a los animales, especialmente al zorro y al puma, donde el primero
suele personificar la astucia y el segundo, la fuerza. En los cuentos de animales,
éstos hablan y actian como los hombres. Rodolfo Lenz (1897) y Adalberto Salas
(1983) los entienden como fabulas, en tanto hay en los mismos una moraleja
implicita, pero clara.

Los epeu miticos son aquellos en que se hace alusién a mitos antiguos o a seres
sobrenaturales, como el de Latrapay’. De ellos se ocupa Hugo Carrasco (1984) y
establece tres subcategorias. Centra los relatos en torno al personaje, al
acontecimiento o al espacio. A. Salas (1983) estudia también dos tipos de cuentos
miticos cuyos personajes son el sompall* y el triilke wekufii. Un aporte interesante,
en este sentido, lo realiza Ana Fernandez Garay (1991), que recopila y analiza el
mito del shumpall, pero en las aridas tierras del norte de la Patagonia bajo la forma
de kotlr. ElI reemplazo de shumpall "duefio o sefior de las aguas" por este
personaje ranquilino se deberia a una alteracion necesaria por tratarse de un ambito
de tierras de secano donde el factor dominante es el viento y no el agua.

El epeu mitico "La hermana que se cas6 con el puma" —recopilado en la provincia
de La Pampa por Ana Fernandez Garay (1992)- presenta a los tres personajes
accionando en forma simultanea. Se trata del hombre, la hermana y el puma, con
quien ella se ha casado. Se observa la existencia del personaje grupal que tiene
poderes sobrenaturales.

Otro tipo de epeu son los cuentos que en la cultura europeo-occidental se conocen
como maravillosos. El cherufe es un personaje que suele aparecer en ellos vy
reconoce, en la mayoria de los casos, un origen europeo.

Adalberto Salas (1983) y Hugo Carrasco (1984) han reformulado las categorias
internas del epeu, apoyados en trabajos de campo y en interpretaciones realizadas
por los narradores.

Un aspecto a investigar lo constituye la contada, que aparece como categoria
intermedia compartiendo funciones con el epeu y con el nitram.

4.3. El nitram (conversar) constituye un tipo de texto no estructurado como relato,
aunque posee componentes narrativos, pero cuyo objetivo es describir o explicar
un hecho (H. Carrasco, 1984).

Lucia Golluscio (1984) distingue entre los mitos (kwifike dungu o palabras antiguas
y los nitram o relatos histdricos.

3 Latrapay, Tatrapay, Atapay son nombres de protagonistas de epeu, cuyas caracteristicas
como personajes son muy semejantes; a ello habria que agregar las coincidencias fonicas
en el segmento final del nombre.

* Tal como se indicara con respecto al vocablo huecufi, con shompalhue ocurren también
numerosas variaciones en su escritura. Lo hallamos transcripto como sompalwe,
shompalwe, sompawé, thompualwé, chumpall, sunpall, sunpal, shumpall shumpai,
shompalue, etc. Esto ocurre también en la transcripciéon de nombres de relatores como

"Damacio", que aparece con "s" y "c", o Caitru, Caitruz, etc.
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Entre los primeros se incluye el mito mapuche por excelencia: el Trentren. La
ubicacion temporal de ese texto se remite a los primeros tiempos "cuando sélo
habia mapuches"; el grupo social lo dota de existencia real para esa comunidad que
cree en ellos con fe religiosa.

Puede decirse que los rasgos fundamentales de kwifike dungu son: antiguo,
sagrado y verdadero.

Hugo Carrasco M. (1986, p. 25) trata de recomponer una cosmogonia originaria en la
cual el mito del Trentren se integra a un texto mayor conformado por la creacion del
mundo y del hombre, y por la destruccion posterior de la humanidad, de la cual se
salva el mapuche de los nuevos tiempos. Este hecho situaria el mito del Trentren
como parte de una "segunda creacion" (H. Carrasco, 1988).

El concepto de realidad constituye uno de los ejes fundamentales para delimitar la
tipologia textual mapuche, ya que los modos como se estructura el mundo
responden a categorias diferentes de la occidental-racionalista. "En su mundo
conviven:

1) una naturaleza donde todo tiene vida y es manifestacién de lo trascendente y, por
lo tanto, tiene poder. Habrd asi animales benéficos (el Aiamku, por ejemplo) y
alimafias habitadas por los wekufii o espirutus malignos (como la vibora y el
matuasto o lagartija) y usadas por los brujos (kalku);

2) una "sobrenaturaleza" poblada de seres de horror, muchas veces incompletos o
deformes (el chonchon o cabeza alada: el walicho), de aspecto atemorizador (como
el witranalwe, representado por un esqueleto brillante o un negro de dientes
relumbrosos). Y todos, tanto los benéficos como los maléficos, conforman su
realidad, son su realidad. El que dice que los vio, los vio. No los sofié ni los
imagino: los vio." (Golluscio, 1984, p. 110)

Ese concepto de realidad hace que se acepten como verosimiles los relatos donde
el tigre conversa con el hombre y lo salva de un peligro, o donde se cuenta de la
existencia de una ciudad en un volcan, o de la aparicion de un tipo de huecufiu. Para
un mapuche eso existe, se trata de una narracion histérica, en tanto es auténtica en
su concepcion del mundo.

Los relatos que relnan estas caracteristicas seran nutram y constituiran medios a
través de los cuales se irdn transmitiendo los valores y las costumbres de los
antepasados.

Lucia Golluscio (1984) y César Fernandez (1981) han recopilado dos versiones del
nahuel nitram, cuyas acciones centrales coinciden. Sin embargo, por un lado hay
variaciones en la situacion de cautividad y, por el otro — en la version de C.
Fernandez—, no aparece el segundo animal auxiliador (el fianco) asi como en la de L.
Golluscio falta el tayul.

El mantenimiento de las creencias ancestrales constituye una faceta notoria de la
identidad mapuche. Esto puede constatarse, en general, en todas las recopilaciones
en las que el nitram ocupa un espacio mas destacado que los relatos de ficcion. Si
bien en los tiempos actuales el proceso de transculturacion religiosa ha avanzado
notablemente, también puede observarse una revitalizacion de aspectos propios
como el nguillatin, ceremonia que cada vez reine mayor cantidad de adeptos.
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Horacio Antiman, de la reserva Aucapan, de Neuquén, resume este concepto al
sefalar: "Los mapuches somos més religiosos que los huincas. Cuando pitamos la
primera bocanada es para nuestro Dios Nguenechén y por eso va para arriba: y la
primera cebada de mate es para la iuque Mapu (Madre Tierra), por eso la tiramos al
piso. Asi agradecemos por el tabaco y la yerba que tenemos" (César Fernandez,
1989, p.12).

4.4. Las contadas aparecen como una nueva categoria narrativa, con un
componente de veracidad o de cardcter histérico que las aproxima al ndtram. De
acuerdo con los escasos datos que se poseen, las contadas son registradas sélo
del lado argentino y, al parecer, formarian parte de una estructura discursiva
compartida con la poblacién de origen criollo de Neuquén.

La contada es definida (Fundacion... 1992) como un hecho que le ocurrio a alguien
cercano. Se relaciona con el tipo de texto, pero también con el momento en que se
produce. Con respecto al segundo aspecto, cabe sefialar que el contexto de
produccién suele darse en torno al fogén, normalmente de noche o en una reunién
en los "boliches" camperos. La expresidn "te voy a hacer una contada" indica que
se va a relatar algun suceso de aparecidos, por ejemplo®. Junto con el criterio de
proximidad personal, hay que incluir también el de temporalidad méas o menos
inmediata, asi como el caracter veridico que le asigna el relator y la intervencién de
animales u otros seres que le comunican ciertos sucesos al hombre.

Las contadas se dan generalmente en prosa, pero también las hay en verso (G.
Alvarez, 1968). Ismael Moya (1972, pp. 106-7) las denomina "corrido criollo", en el
gue se cantay se narra hechos de toda indole, desde lo histérico hasta lo jocoso. G.
Alvarez (1968) clasifica las contadas en festivas, anecdoticas, dramaéticas (de
lugares, cerros y piedras), tradicionales y miticas.

Dentro de la categoria de contada habria que comprender a lo que en las
clasificaciones folkl6ricas se conoce como "tradicién" y "caso"; también estarian
aqui las "leyendas".

Importa sefialar que la contada es una organizacion discursiva, al parecer de
reciente data, que debe estudiarse con profundidad para marcar con mayor
precision sus alcances y limites.

4.5. Con respecto a los textos cantados, se distinguen dos tipos béasicos: el canto
festivo, denominado Ulcantum, y el religioso o litargico, tayil y nguellipun o
rogativa.

45.1. Lo que en la cultura de raiz europeo-occidental se conoce como poesia
encuentra su equivalente mas préximo en la cultura mapuche en el Glcantum. Se
trata de una poesia cantada cuyo ambito de desarrollo se ha producido en una
sociedad agrafa. Consecuentemente, su forma de transcripcion ha sido adaptada a
la estructura de versos y estrofas. Se la consideré méas préxima a la poesia y de
modo especial al romance. Asi aparece en la primera recopilacion y a partir de
entonces se la llamé romanceada.

® El comentario fue formulado por Raul Aranda, a quien se agradece la contribucién.
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El Glcantum es denominado, segun los autores, cantln, canto, elegia o cancion de
Ul: Glcantum significa "cantar algo" (F. J. de Augusta, 1991, I, p. 63). No se trataria
de un vocablo hibrido como se ha sostenido (B. Koessler, 1962), sino de una forma
originariamente mapuche (J. Suarez, 1966).

La primera romanceada fue registrada en 1629 por Francisco Nufiez de Pineda y
Bascufidn en Chile. El narrador cuenta que el cacique Quilalebo lo despidié con un
Ulcantun que fue acompafiado de danzas y al son de instrumentos musicales.
Textualmente dice: "La espafiola y su hija me cogieron de las manos y llevaron en
medio hasta el sitio adonde al son de sus alegres instrumentos bailaban y
cantaban, y a su imitacién, los que llegamos repetimos un romance que a mi
despedida habia compuesto (segun supe) mi amigo y camarada Quilalebo, en
nombre de su hija; que estando de la mano con ella, me dijo haber sido la
compostura de la letra suya, porque mi ausencia le era de grande pesar y
sentimiento” (F. Nufiez de Pineda y Bascufan, 1863, p. 476).

En la actualidad, en cambio, la romanceada se entona a capella, sin bailes ni
acompafiamiento musical.

El cantor es un hombre o mujer, joven o adulto, que canta un texto conocido por
tradicion o improvisado para la circunstancia, pero donde hay una clara
intencionalidad poética. El receptor suele ser alguien del sexo opuesto,
especialmente en los Ul de amor.

También son motivo del canto una noticia familiar importante, el pedido de
matrimonio, una visita, un encuentro o despedida. La guerra del mal6n aparece
como tema en numerosas canciones. En ellas se relatan las luchas contra el
ejército argentino, el asedio a las estancias, las formas de burlar a los
perseguidores, y se incluyen datos biograficos de los tlcantufe o romanceadores.

El mensaje se canta siempre en lengua mapuche y en forma monddica. A veces el
destinatario lo contesta de inmediato; en otras circunstancias, el mismo cantor
entona la respuesta’.

Un rasgo importante es que se trata de textos en los que normalmente hay ausencia
de connotaciones miticas’.

El dmbito social de la romanceada suele ser la tarea-fiesta de la sefialada de
animales, actividad rural patagonica que tiene lugar entre los meses de noviembre y
abril. El alcohol aparece como un componente casi necesario y previo: "se necesita
vino pararomancear”.

La romanceada de contrapunto ocurre entre varones como un juego verbal y de
diversion.

La complejidad de ciertos tropos, que han permanecido estratificados y asi se han
transmitido, constituye un ruido semantico que, en algunas oportunidades, impide
una comprension total del texto.

® véase al respecto la Romanceada de pedido.

" La Romanceada del lucero es una excepcion alo apuntado.
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Este género no responde a los canones literarios tradicionales de Occidente, ya que
se combinan dos cddigos: el musical y el poético. Es una creacién artistica propia
de la cultura mapuche.

4.5.2. El tayll es el canto ritual entonado en lengua mapuche por las mujeres.
Generalmente se lo acompafia con toques de cultran (tambor).

El &mbito central del tayil es la reunién del camaruco, fiesta propiciatoria de tres
dias de duracion en la que se congrega toda la agrupacion. Alli concurren los
mapuches que residen en las ciudades proximas y ciertos no mapuches muy
apreciados a los que se invita especialmente.

Bajo dicha denominacién se incluyen también las rogativas familiares que se
realizan antes de la sefialada y al llegar o partir de la veranada.

Se le puede "sacar" tayll a todo lo que tiene vida, esté en la tierra o0 en el cielo: al
pehuén, al sapo, alaluna, a la lluvia. Esto implica que se invoca a distintos compo-
nentes de la naturaleza considerados de importancia en la cosmovisidon de esta
cultura; asi hay un tayll de la vibora, del tigre, del guanaco (Carol Robertson, 1976).

Cada familia tiene su tayil. También se lo llama kimpefi y aparece en el apellido.
Nombres como "fianco", "choique”, "luan", "nahuel", indican la asociacién del lina-
je invocado en el canto que lo vincula con un ancestro comun. Es el ser protector
de la familia, que se halla en el "otro mundo".

Los textos, con frecuencia, resultan incomprensibles, pues no se canta una letra,
sino un argumento determinado donde aparecen formas estratificadas de la lengua
gue se han perdido en el habla coloquial y de las cuales no existe registro (Pelinski
y Casamiquela, 1966).

El tayll se canta al amanecer mirando al sol, por ser Antll su destinatario, pero
también en los distintos momentos del nguillatin. Toda circunstancia religiosa o
social de importancia es motivo para entonar algun tipo de tayul, como por ejemplo
en un acto escolar, en los entierros, en la entrega de tierras, etc.

Segun Lucia Golluscio (1984, p. 104), en estos textos se cumple la funcién méagico-
religiosa. Dice, ademas: "Por las connotaciones que le son propias, lo religioso es
el dmbito donde el uso de la lengua mapuche resiste mas efectivamente su
reemplazo por el espafol. La lengua de los antiguos es el medio mas preciado e
insustituible de relacién con lo trascendente, ya sea a través de los cantos
sagrados (tayul) o las rogativas individuales o comunitarias (ngillatun o ngellipun)”.

4.6. Sebastian Englert (1936, pp. 106-109) incorpora la autobiografia como género
literario.

Enrique J. Perea (1989), al igual que Ernesto Wilhelm de Moesbach con Pascual
Cofia en Chile, realiza una entrevista a Félix Manquel, parte de cuyos textos tienen
version bilinglle. Damasio Caitru relata aspectos de su vida que recoge Jorge
Preloran y publica Gregorio Alvarez (1983). En los tres casos, a partir de lo
biogréafico van surgiendo lo literario, las costumbres y las creencias.
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5. Brevereseiia sobre la literatura mapuche argentina

Las investigaciones sobre la literatura mapuche en la Argentina se inician mas
tardiamente que en Chile por razones histéricas. En Chile se tienen registros de
textos mapuches ya en el siglo XVIIl, con Bernardo Havestadt y, antes, con
Francisco Nifiez de Pineda y Bascufian (s. XVII)®.

Rodolfo Lenz emplea el vocablo «literatura», por primera vez en 1897, para referirse
a los textos mapuches que recopilaba de fuentes orales. Es de suponer el revuelo
gue en su época habréa despertado esa actitud transgresora. Junto a este estudioso
hay que mencionar a otros iniciadores de estos trabajos como Félix José de
Augusta, Ernesto Wilhelm de Moesbach, Tomas Guevara, Sperata de Sauniére y
Sebastian Englert.

En la Argentina, Ricardo Lehman-Nitsche es uno de los precursores de los estudios
sobre la literatura mapuche, con dos trabajos fundamentales: El diluvio segun los
araucanos de la pampa y El viejo Tatrapai de los araucanos, de 1919 y 1928-1937,
respectivamente.

Herndn Deibe (1944) recrea textos de origen ranquel, principalmente romanceadas
guerreras, de amor, de animales, de juegos (de habas y de la chueca), rogativas y
canciones de machi.

Lazaro Flury (1944 y 1948) aporta algunos relatos como los incorporados en esta
antologia.

El tronco de oro (1969) es la obra principal de Gregorio Alvarez en el campo de la
investigacion folcldrico-literaria. ReUne contadas, relatos miticos, cuentos,
leyendas, romanceadas y tayules.

Berta Koessler-llg, folclor6loga de origen aleman que vivié en San Martin de los
Andes, realiz6 la mayor recopilacién de literatura mapuche argentina de que se
tenga noticia. Parte de ese material -tomo Il (mitos y leyendas) y tomo Ill (cuentos y
fabulas)-fue adquirido en 1960 por la Universidad Nacional de La Platay permanece
aln inédito. Entre 1906 y 1910 public6é textos del folclore de la isla de Malta
(leyendas, canciones, cuentos y fabulas). Sus dos obras principales son: Cuentan
los araucanos (1954) y Tradiciones araucanas (1962). Escribié, ademas, una obra en
aleman de 1956, Indianer Marchen aus den Kordilleren (Cuentos de los indios de la
Cordillera). Algunos de los textos difundidos por esta folclor6loga han merecido
criticas debido a la similaridad con relatos de R. Lenz y Pascual Cofia (véase R.
Casamiquela, 1991). Entre los textos publicados se registran romanceadas,
rogativas, cuentos, mitos, leyendas, sucedidos, tradiciones, adivinanzas,
comentarios sobre practicas magicas, formulas expresivas, juegos infantiles vy
estudios sobre toponimos.

Otra importante investigadora ha sido Berta Elena Vidal de Battini, que realizé la
recolecciéon de la mayor cantidad de cuentos y leyendas populares de la Argentina —
alrededor de 3000- publicados en una portentosa obra de 10 tomos, de la cual resta

8 El primer texto escrito en lengua mapuche pertenece al P. Luis de Valdivia y es de 1606
(Arte y gramatica de la lengua que corre en todo el Reyno de Chile, con un Vocabulario y
Confesionario).
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por editarse el Ultimo, mas especificamente dedicado a la temética indigena. Si bien
la obra abarca todas las provincias, interesa sefialar que ha recopilado numerosos
relatos de origen mapuche de La Pampa, Rio Negro, Neuquén, Chubut y Buenos
Aires.

Rodolfo Casamiquela se ocupa principalmente de la literatura cantada (romanceada
y tayules} de Chubut. Publica Canciones totémicas araucanas y ginina kéna (1958)
y Musicas de canciones totémicas y populares y de danzas araucanas (1966) (en
colaboracion con R. Pelinski), donde, por primera vez en la literatura mapuche
argentina, se agrega la notacion musical a los textos.

Lucia Golluscio (1978), Ana Fernadndez Garay (1982, 1991, 1993) y Perla Golbert
(1975) centran sus trabajos en aspectos linguisticos de la descripciéon fonoldgica y
morfologica. Los textos sobre la base de los cuales se realiza tal descripcién son
epeu, taylles y dlkantum. La recoleccion se hace en Rio Negro, Neuquén y La
Pampa.

Miguel Alberto Bartolomé (1969) compila veintiin textos en espafol entre los
pobladores de la agrupaciéon Aigo del paraje Ruca Choroy (Neuquén). En su
mayoria, se trata de romanceadas, salvo una rogativa y una oracion que se incluyen
como tayul.

César A. Fernandez (1989) presenta nitram, epeu, Ulkantum y otros textos de las
agrupaciones Curruhuinca y Aucapan. En esta ultima registra, ademas, 15 roman-
ceadas editadas en casete (version bilingue).

Oscar Barreto (1992) aporta algunas contadas; Silvia Giglio y Pilar Las Heras
(Fundacion... 1992) recogen taylles, Ulkantum, contadas, epeu, nitram y otros tex-
tos.

Enrique Perea (1898), en Chubut, entrevista a un poblador mapuche, como
resultado de lo cual incorpora para los estudios indigenistas un texto
autobiogréfico donde se entrelazan, entre otros textos, taytles y llkantum, en
version bilingie.

Oscar Barreto, Miguel A. Bartolomé, César Fernandez, Pilar Las Heras y Silvia Giglio
realizan las recopilaciones integramente en la provincia de Neuquén.

Por altimo, es necesario sefialar que Lucia Golluscio (1978, 1984, 1989) y Ana
Fernandez Garay (1978, 1991, 1992, 1993, 1994) han realizado importantes aportes
en el campo de la descripcion linguistica del mapudungun hablado en la Argentina
y de la teoria literaria mapuche, que se suman a los que en su momento hiciera
Perla Golbert.

6. Las transcripciones

6.1. La transcripcion de los textos se vincula, entre otros aspectos, con la fidelidad
al estilo, a las peculiaridades linglisticas del relator o al objetivo del trabajo. Boggs
(1953, p. 17) dice: "la lengua tradicional hablada por el pueblo constituye en si
misma material digno de estudio por el folclorista, porque el habla sigue las mismas
normas de tradicionalidad, aceptaciéon general en grupos del pueblo, anonimato,
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variacion historica y geografica, y transmision oral, que se encuentran en otras
categorias del folclore y se sujeta ala misma modalidad de estudio".

En esta obra no se persigue un objetivo estrictamente lingliistico, como sucede en
algunas investigaciones de las cuales se han tomado textos para su adaptacion.

Rescatar y difundir palabras y cantos valiosos que puedan perderse —de modo
especial, el tema—, transmitir el espiritu del relator a través de ciertos rasgos
linglisticos (voces en la lengua mapuche o en el espafiol regional, férmulas de
iniciacién o cierre, tipos de cohesion, etc.), y hacerlos legibles a los lectores
constituyen los propésitos fundamentales con los que se ha encarado esta
antologia.

Por ser textos provenientes de distintos origenes, se ha tratado de mantener la
fidelidad al recopilador, aunque en algunos casos se los ha reescrito indicaAndose el
autor de la version literaria.

Como criterio general se ha adoptado el propuesto por Susana Chertudi (1960, pp.
22-23), con modificaciones como las seguidas por César Ferndndez (1989, p. 16).

Con el fin de facilitar la lectura de los vocablos mapuches, en la transcripcion de los
mismos se han tenido en cuenta estas caracteristicas:

U: vocal cerrada y central (en lengua mapuche hay seis vocales):
ng: consonante nasal velar (semejante a la n de "angustia");

hu: semivocal fricativa velar (como en "hueso");

tr: consonante oclusiva cacuminal (con sonido préximo a "ch");

d: consonante fricativa dental (se pronuncia como la zeta espafiola);

k: se escribe como "c" o como "qu".

En esta antologia se observara que un mismo vocablo adquiere algunas
variaciones. Ellas dependen de la fuente bibliogréfica; asi, huecufl aparecera como
wekufl, huekufu, huekufli, hecho que ocurre por tratarse de préstamos
provenientes de una lengua con escritura no normalizada.

6.2. Los textos que componen esta antologia provienen de diversas fuentes. En
algunos casos se poseen datos exactos del relator, el lugar y la fecha del
encuentro, asi como su opinién sobre el tipo de texto contado. Toda esta
informacion aparece al finalizar el texto. De ciertos textos se tiene, incluso, la
version grabada y filmada®.

Algunos investigadores han empleado una metodologia de trabajo que difiere de la
considerada mas adecuada para este tipo de tarea. Asi, Bertha Koessler (1954, p.
10) dice que en algunas oportunidades tomaba copia directa del texto, en otros
casos los retenia de memoria y posteriormente los transcribia.

® Se trata de los textos recopilados por César Fernandez y editados en los videos
"Recobrando la cultura mapuche", "Narradores de Aucapan" y "La Tierra del Pehuén".
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Por otra parte, la existencia de sucesivas versiones de un mismo texto en diferentes
idiomas funciona como verdadero filtro lingiistico (Nardi 1964-1965, p. 296).

Varios de los textos seleccionados han sido reescritos en versién literaria, ya que
habian sido publicados en lengua mapuche con traduccidn al espafiol hecha por el
informante, y con una intencionalidad linguistica.

6.3. Los textos provenientes de una cultura oral que los ha recibido, mantenido y
transmitido exclusivamente por esa via, poseen caracteristicas diferenciadoras de
aquellos que han tenido un soporte escrito. Consecuentemente, la transcripcion se
convierte en tema de particular interés, en tanto el recolector-investigador debe
tener en cuenta dos lenguas (espafiol y mapuche) o las variantes de la primera, con
la salvedad de que la version definitiva se hace en espafiol literario que, en algunos
casos, mantiene vocablos mapuches.

7. Palabras finales

Integran esta antologia textos seleccionados a partir de fuentes consideradas
originales. Para ello se ha tenido en cuenta la mencién del relator y, en lo posible,
de algun dato sobre el lugar y la época en que se hizo la recoleccion; también se ha
considerado la vitalidad del tema y del motivo dentro del marco de la literatura
mapuche, asi como toda otra circunstancia que avalara la veracidad de la fuente.

Se han mantenido las notas que aparecen en los textos originales, asi como las
aclaraciones terminoldgicas que figuran en Iéxicos, glosarios o vocabularios, y se
han agregado otras que contribuyan ala comprensién cultural del texto.

Otro criterio que preside este trabajo procura que los textos sean de origen
mapuche-argentino, por el lugar donde fueron tomados o por la tradicién que existe
sobre el mismo.

Los relatos y canciones han sido recogidos en las provincias de Neuquén, Chubut,
Rio Negro y La Pampa, aunque prevalecen los que tienen como ambito geogréfico a
la primera provincia. A ella pertenecen la mayoria de los narradores y el mayor
nimero de recopilaciones.

A través de estos textos se trata de propiciar un encuentro con la cultura y el
pueblo mapuche, con sus creencias y su religion, su paisaje interior y su cultura
material, con las formas de vivir, de amar y de luchar.

Cuentan los Mapuches evoca en su titulo a otra obra que en su momento alcanzara
una enorme difusion®®,

En el ahora, Cuentan los Mapuches resume dos aspectos esenciales: el literario, la
espiritualidad de un pueblo y su procedencia étnica.

En la antologia se ha tratado de reunir la mayor diversidad de géneros y textos para
que el lector tenga una vision general de los mismos; todo esto dentro de las
limitaciones que impone una obra de esta naturaleza.

19 El comentario casi obvio se refiere a Cuentan los araucanos, de Bertha Koessler (1954).
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Se ha preferido no hacer una clasificacién especifica de géneros, dejando planteado
el panorama literario desde los grandes nlcleos teméticos.

A partir del prélogo, se invita al lector a jugar con los textos, intentar clasificaciones
segln las categorias discursivas mapuches y a ampliar su informacién sobre la
base de la bibliografia que se acompafia.

El lector debe saber que los textos de esta cultura tienen su referente en una cultura
distinta de la global o nacional. Ingresa, pues, en un mundo que posee una
cosmogonia propia a través de algunos componentes de su literatura.

Dr. César A. Fernandez

Universidad Nacional del Comahue
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EL DIOS DEL CIELO Y SUS REBELDES HIJOS
Recopilado por Bertha Koessler, 1954.

Nuestro buen Dios habia vivido siempre en el cielo azul con su madre, que era al
propio tiempo su esposa, o mejor dicho, su esposa y madre. Y que se llamaba la
Reina Azul o la Reina Maga. También la llamaban Kushe, lo cual quiere decir Bruja o
Sabia. Y Dios y Kushe estaban alla arriba con sus hijos, Antes de que viniesen los
blancos y los mataran... jY desde entonces, no tenemos un Dios que escuche
nuestras suplicas...!""

Y sucedié que, después de haber creado Dios con tanto afan y fatigas el mundo y
de haber puesto sobre la tierra tanta gente y tantos animales, procurandoles
alimento, sus dos hijos mayores empezaron a instigar a los menores a la
desobediencia, diciéndoles:

—¢Acaso no es hora ya de que reinemos nosotros? Viejo es el Chau, vieja es la
Nuke. Por lo menos, que nos dejen reinar sobre la tierra.

Entonces, también sus hermanos menores se dieron a cavilar sobre aquello... Y
demés esta decir cuanto hizo sufrir al buen viejo Chau, all4 en el cielo, este deseo
de sus hijos.

Al principio, ablandado por los ruegos de la madre, Dios traté de perdonarlo todo;
pero sus hijos mayores siguieron murmurando e induciendo a los menores a la
rebelion, de modo que éstos quisieron bajar a la tierra a toda costa.

Bien conocian el camino. Del cielo se pasaba a las nubes; de las nubes, a la tierra...
¢No serian capaces también ellos de crear seres humanos y animales?

Entonces, el viejo rey se enfurecié y asié a sus hijos mayores, que eran unos
gigantes, del mechén que coronaba sus cabezas, de los largos cabellos del centro
del craneo que son un distintivo de mando entre los araucanos y los zamarre6
varias veces, arrojandolos luego con fuerza hacia abajo, y ambos cayeron por entre
las densas nubes sobre la pedregosa tierra.

Al caer, los enormes cuerpos de los hijos de Dios arrancaban tremendos
fragmentos de montafias y destruian las cumbres de los cerros. El uno cayé de este
lado, donde esta hoy el lago Lacar, y su hermano, del otro, donde esta el lago Lolog.
Sus macizos cuerpos, al tocar tierra, formaron unos hoyos gigantescos, pero se
hicieron mil pedazos y éstos se enterraron profundamente, dejando inmensas
profundidades que sefialaban las huellas de estos titanes del cielo. Tanto que
nuestros antepasados creen ver aun, en las sinuosas lineas costeras, las enormes
medidas de los hijos mayores de Dios...

" Hugo Carrasco Mufioz (1988) sefiala que se trataria de un mito anterior al Trentrén y
Caicai. En este texto se cuenta la existencia de un acto de creacion del mundo por parte del
Dios mapuche y su madre y sefiora (sic), la rebelién de sus dos hijos mayores, su
destruccidn y posterior regeneracién con formas "no humanas". El relato es interpretado
como una adaptacién de la leyenda biblica del Génesis. (Cf. Sperata de Sauniére, 1975, pp.
211-222).
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Cuando la madre, a quien también Ilaman Madre Luna, vio despedazados a sus
hijos, empez6é a lamentarse y a llorar. Sus lagrimas caian sin cesar y su pena
aumentaba al ver que el Padre, a quien también Illaman Sol, en su furor, mandaba
abajo rayos de fuego, concluyendo de destruir los despojos de sus hijos. Pero...
¢cqué podia hacer Madre Luna? Sdélo llorar y llenar con sus lagrimas los inmensos
huecos y valles sin fondo, que fueron lagos mas tarde...

No obstante, los despedazados cuerpos volvieron a llenarse de vida. El Padre les
permitié volver a ser «cosas enteras», aunque no figuras humanas.

Los dos gigantes rebeldes fueron convertidos en la Kai-Kai-Filu, la culebra que llena
los mares y los lagos.

jLastima grande que esta culebra heredd la tremenda ambicién de reinar, que
alentara antes en el pecho de los hijos del cielo!

La Kai-Kai-Filu empez6 a enfurecerse y a odiar a nuestro buen Dios y sobre todo a
la gente que, poco a poco, estaba abundando sobre la tierra.

En su ira, la Kai-Kai-Filu azotaba con su inmensa cola la superficie de las aguas,
hasta llenarlas de espumay de marejada.

Las rojas alas de la culebra levantaban a gran altura las montafias en que se habia
refugiado la gente.

Esas montafas se llamaban Tren-Tren, o sea Montafias de Fuego. De ellas brotaban
los truenos y los rayos. De noche, sus crateres vomitaban fuego...

Pero sobre esas Montafias de Fuego vivia una culebra buena, que el buen Dios
habia amasado con una arcilla especial y que debia cumplir la siguiente orden:

«Cuando la Kai-Kai-Filu empiece a revolver las aguas, debes avisarle a la gente que
busque refugio y se salve»...

En cuanto a esto, lo contaré en otra ocasion...
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LA LUCHA DE LOS PILLAN, EN EL VALLE ENCANTANDO Y LA
BARBA DEL NIRE?®

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Rufina Santul, Quila Quila, 1967.
Los Lanin antes, en el principio del mundo, eran dos.”

Los reché conocian el lugar donde nacia y se acostaba Antii. Siempre era bueno.
Sabiay veia todo lo que pasaba.

Ocurrié que los mapuches ya se olvidaron de Antii. No le rezaban ni lo recordaban
mas. Se habian olvidado de hacerle rogativa cada doce meses. Se comian las
carecaré y no las despedazaban vivas en cuatro partes mirando hacia Anti, ni
tampoco las quemaban. Todo se comian, hasta el corazén, y nada dejaban para los
Pillan.

En el Valle Embrujado, que ahora le dicen Encantado, pasé la nitram que voy a
relatar. Alli vivian los Pillan. Con rocas de fuego se tiraban. De las cuevas salia el
polvo negro que todo lo tapaba. Las piedras ardiendo cruzaban el valle. Tanto era el
ruido y el polvo que habia, que nada se podia ver. La mapu estaba arruinada. Antu
no queria salir a iluminar el campo. Parecia que lo habia olvidado.

El espiritu de la mahuida, duefio de la cordillera y del agua, estaba también alli. El
Trauco se habia subido encima de la montafay gritaba:

—Voy a bailar sobre las piedras. Te voy atirar con las rocas del volcan.

Y ahi comenzé la batalla. Los dos tenian espiritus que los ayudaban, que hacian
ruido y gritaban.

El Huesha Curef Huecufl era el otro diablo, que siempre perjudic6 a los hombres y
a los animales. Queria pelear con el Trauco y entonces hizo que se largara la
tormenta con todos los espiritus y comenzoé arugir y aullar.

Ocurrié entonces que la montafia azul, que era muy alta y estaba cubierta de hielo,
empezo6 a darse vuelta para afuera. Tiraba de todo: barro, lava, fuego, humo. Las
aguas congeladas empezaron a hervir. Los Pillan lanzaban rocas de un lado para
otro. Tronaban los volcanes y los rayos iluminaban el cielo. Mientras tanto, Antl
dormia.

Los animales escapaban para todos lados. No hallaban dénde guarecerse. Volaban
las piedras ardientes y las lengiietas de fuego hacian que fuera de dia. La tierra se

12 E| valle Encantado es una vega ubicada al sur de la provincia de Neuquén, préxima a la
confluencia de los rios Limay y Traful. El paisaje rocoso adopta extrafias formas conocidas
como "El dedo de Dios", "El castillo", "La india dormida". Se lo conoce también como la
region de los gigantes. En la actualidad gran parte de este valle se encuentra anegado por
las aguas de las represas.

13 La existencia de dos volcanes también es mencionada por el narrador Felipe Rafinqueo
en el relato "Lanin" v. p. 88.
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partia y por los huecos caian ardiendo los animales y los arboles. En aquellos
tiempos, el huencu era fuerte como un arbol, pero se lo trago la tierra ardiente. Al-
gunas plantas se agarraban de las piedras para sostenerse y asi quedaron. Otras se
colgaban de los arboles y todavia no quieren dejarlos. Asi nacieron las plantas
trepadoras. En el caso producido por la lucha murieron arboles y animales.

El hielo hervia, las rocas chorreaban fuego y lava, el agua corria por todos lados.
Todo cambi6 de lugar. Unos cerros se encimaron a otros. Se trago la tierra muchas
montafias y donde habia un rio nacié un lago.

Y ahi empezé a tambalearse el Huesha Curef Huecufl, porque su enemigo, el feroz
Trauco, tenia mejor punteria.

Una enorme roca venia despefidndose y rodaba hacia el abismo, arrastrando al
Pillan. Asi perdié apoyo y empez0 a caer. Estaba solo, sin sus espiritus auxiliares.
Rodabay no se podia asir de la montafia. Los enormes brazos no se podian agarrar
de nada. Ni de las salientes rocosas se prendia, porque todo ardiay quemaba. Todo
habia sido incendiado por el Huesha Ciref Huecufu.

Ya caia al abismo cuando lo salvé su barba. Era larga, larga como de mil metros.
Cuando caia se iba enredando entre los abrojos y las enredaderas. Eso era abajo,
donde habia poco fuego. Arriba los rayos saltaban entre las tromu. El odio de los
Pillan arde siempre como un fuego que no se extingue. El Trauco le estaba ganando
al Huesha Curef Huecufli, que caia y no hallaba de dénde prenderse. Pero un arbol
de raices muy fuertes que habia crecido entre las rocas sujetd su barba. Era el fiire
gue se habia apretado contra una ladera. Cuando ya caia, se salvd. Como un lazo
era la barba.

Entonces habl6 el Curef Huecufu.

—Te dejo mi barba para que te proteja. Donde esté el fiire no entrara mi lengua ni
gastara esa mahuida. Ni el hielo ni la nieve van a quebrar tus ramas.

Asi, de agradecido, el Ciuref dejé su Unohua al fiire. Del tronco o de las ramas
cuelga siempre. Es verde y tiene codai. Se llena de florcitas blancas y perfumadas
durante el hue tripantu. Brillay se pone fuerte en el antu tripantu. Empieza a aflojar
y a ponerse oscura en el chominguen, cuando caen las hojas. Se vuelve gris
durante el puquem. Siempre se ve al fiire con su barba. Es el Unico que tuvo el
honor de recibirla. El Ciiref lo acaricia cuando pasa, porque se acuerda de que por
él todavia vive.
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KALFUTRAL, EL DERRUMBE AZUL

Recopilado por Bertha Koessler, 1954.

Sucedié una vez que hubo gran mortandad entre los mapuches. Muy pocos
guedaron fuertes y sanos. Los recién nacidos, al poco tiempo, se tornaban ciegos.
Los jévenes morian en gran numero, porque eran débiles y sin energias y soélo
podian vivir en llanuras o valles, renunciando a las alturas de la cordillera. Se
sentian perdidos porque su vida era muy triste.

Un dia, vino a verlos Al-Sol. Al-Sol era un gran maestro, un brujo sabio que queria
alegrar a la gente ensefiandole cosas utiles: le regalé el fuego y le ensefié a
fabricarse armas, para poder cazar y pescar. Provey6é de trajes a sus cuerpos
desnudos y les ensefié a conocer las plantas medicinales y el tratamiento de los en-
fermos y heridos.

Los mapuches dejaron de sentirse solitarios... Pero seguian albergando un gran
temor a las montafias boscosas y no querian llegar hasta su entrafia. El aspecto de
los bosques era muy siniestro. Sintiéndose expuestos a grandes peligros
desconocidos, los supersticiosos habitantes de las tierras bajas sélo amaban las
aguas de los valles y confiaban en ellas.

Sucedid, pues, que el maestro y consejero de la gente llevé a los mahuidanches
(gente de la montafia) a la falda del Chapelko' y en su presencia, con duro pufio,
golpe6 una roca muy grande, diciendo ademés unas palabras. En el acto se abrié la
montafia y grandes masas rocosas cayeron a lo mas profundo y llenaron un abismo
sin fondo, formandose un campo de escombros. Hoy, todavia, se le llama Kalfttral
(derrumbe azul) porque las masas de piedra brillan con ese color.

De las lisas paredes de la abertura practicada por Al-Sol en el Chapelko, salieron
nuevas gentes. Estaban completamente desnudas y su aspecto era horrible: seres
gigantescos, los dirigia uno méas grande y fuerte que todos los demas, que se
llamaba Trauko'®, el sefior de las montafias y que anda ain sobre las altas
cordilleras (es inmortal), apoyado sobre su enorme bastdn, que es un tronco de
tejo.

Asi vinieron al mundo los gigantes, de quienes cuentan los antepasados que eran
los monstruos de la creacién y que como tales los aislaron en los desiertos de
piedra de la cordillera, junto con los animales salvajes que el Huekufu, el espiritu

4 Hay dos cerros con el nombre de Chapelco y se encuentran ubicados al sudeste de San
Martin de los Andes. El Chapelco Grande tiene 2394 metros y el Chico, 1714. El topénimo
significa "agua de chapel’ y se refiere a la Escallonia Fonkii Phil (arbusto de unos tres
metros de altura con flores blancas que crece en sitios hiumedos), y co, "agua".

!5 El trauco es considerado un ser diabélico gue vive en las montafas y, a veces también en
los lagos. Se lo describe como un ser pequefio, con un sombrero de gran tamano y una
barba muy larga. Se alimenta de frutos como la frutilla, hongos, flores, ramas, insectos.
Pedro Curruhuinca le decia en San Martin de los Andes a César Fernandez (febrero de 1974):
"A veces se escuchan como hachazos y la gente dice ahi anda el trauco. Algunos lo han
visto pero de lejos no mas. Enamora a las chicas jévenes cuando duermen y las embaraza.
Acé (se refiere a Chapelco y Quilla Quina) anda a veces. También por el lago”.
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malo, habia desfigurado por rebelarse contra el Creador, quien no los tomara como
ayudantes sino como guardianes de los seres inconclusos mientras El descansaba
y dormia.

Muchos males sucedieron a causa de esos mahuidanches y de sus animales y
hasta de los grandes pajaros que se atrevian a atacar a la gente pequefia de los
valles: los herian para devorarlos después, les raptaban a los nifios. Al-Sol carecia
de poder sobre estos hombres gigantes o animales cuando salian de la gruta... Del
enorme nimero de animales grandes y malignos, quedan algunos en los bosques.
Al parecer, los gigantes fueron exterminados en gran parte, ya que aqui y alla se
encuentran sus huesos, aunque profundamente enterrados en el suelo.

Sélo el Trauko vive eternamente y se le ve balancear su bastén sobre los abismos
gue sostienen las montafias. Las rojas barbas del velludo Trauko ondulan y tienen
leguas de extension.

La gente muy antigua llama a la parte hendida de la roca del Chapelko la
Kuraflich&huitranché, o sea la gran piedra de los gigantes.

TRENTREN Y CAICAI

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Pedro Curruhuinca, Quila Quina, 1968.

Esto pasé en los tiempos de antes, cuando so6lo habia reché, los antiguos y
verdaderos mapuches®™. Si no llovia se hacia una gran rogativa. Habia que ir al lago
Lacar y golpear el agua con ramas de pehuén para que viniera la lluvia. Y después,
cuando venia la tormenta, habia que estar a pura panza no mas. Nada de protegerse
con un toldo o ponerse al reparo.

Decian los abuelos, cosas que a ellos les habian contado, que una vez aparecié un
hombre que decia que era el mandado de Nguenechén. Conté que se iba a enojar
Caicaifill y todo se iba a inundar. Habia que ir a la mahuida Trentrén para salvarse.
Se canso el hombre de hablar, pero nadie le hacia caso y se fue.

1% El relato del Trentrén es el mas difundido en la cultura mapuche. Aparece ya mencionado
por Diego de Rosales en la mas antigua Historia general del reyno de Chile, de fines del
siglo XVII, y contiene una version de esta kuifike dungu. Bertha Koessler (1962, p. 10, n. 3)
registra el siguiente comentario del cacique Abel Kurruhuinca: "El pillan que estaba siempre
en el Trengtreng de nosotros (se refiere al paraje Quila Quina) se sabe enojar mucho. Y en
los tiempos de antes hacia salir fuego del volcan, hacia temblar mucho, terriblemente, la
mapu. Con el kaikaifilu, que tal vez es amigo de él, no se sabe, subia las aguas del lago;
inundo todo, se llevé tierras, hizo teifin (‘'destruir, destruccién') todo lo que habia. El pillaf
serd siempre dominador de la gente". El relator hace referencia al cerro Abanico de San
Martin de los Andes, que antiguamente se llamaba Volcan de Lacar. Tanto en la geografia
argentina como chilena existen varios Trentrén. Alejandro Caflas Pinochet los registra en la
isla de Chiloé y en la 9° region de Chile. J. M. Biedma (1967, p. 222) lo menciona como Theg
Theg y lo ubica en el Parque Nacional Nahuel Huapi.
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Ese afio hicieron la rogativa. Y llovié y llovié. No sabian qué hacer para que no
diluviara méas. Y ahi fue cuando la Caicaifilu, que vivia en el fondo del lago y estaba
muy rabiosa con los mapuches, empez6 a golpear el agua con su cola para hacer
subir mas el agua todavia.

La Caicaifilt lamaba al Pillan del Mahun.

Y los mapuches disparaban para todos lados. Algunos se acordaron del mandado
de Nguenechén y empezaron a subir el Trentrén. También iban los animales como el
choique, luan, pudu, pangui, nahuel... Sombrero de palo tenian que ponerse para
subir, si no Antii los dejaba sin pelos. De esa vez quedaron con el color de piel
oscura, por estar cerca del sol.

Los mapuches que caian al agua se hacian peces y los animales, rocas.

Tanto batifondo armé Caicaifili que Trentrén se despertd. Estaba en su cueva, en la
punta de la montafia. La Trentrén, para que los hombres y los animales no se
murieran, se encorvaba y asi subia la mahuida. Todo se habia inundado y soélo el
cerro flotaba. Pero la Caicaifilu se revolcabay levantaba el agua.

La fild buena gritaba:
—iTrentrentrentren!

Y la montafia subia. La fili mala decia:
—jCaicaicaicai!

Y aumentaba el agua.

Mucho tiempo dicen que durd la pelea. Pas6 entonces que la Caicai quiso ir a sacar
a los mapuches de la cueva del Trentrén, donde se habian metido. Se enroscé en
una roca muy grande para poder llegar hasta arriba. Pero Trentrén le dio un golpe
con lacolay latiré al fondo del lago.

Ahi cayd la fild y la roca encima. Murié. Al poco tiempo dejé de llover.

Entonces los mapuches hicieron una gran rogativa para agradecer a Trentrén por
haberlos salvado de Caicaifila.

Dicen que esa montafia esta apoyada en cuatro patas y si vuelve a diluviar se va a
levantar de nuevo.

Hay varios Trentrén por San Martin de los Andes, Junin, Bariloche, Aluminé y
también en Chile. Hay piedras con forma de animales que estan en las islas de los
lagos que son de los animales del tiempo de antes. Quedaron asi desde el diluvio.

Y ésta es la historia que pas6 hace tantisimo tiempo, cuando s6lo habia mapuches.

EL SOL Y LA LUNA

Recopilado por Ricardo Lehmann-Nitsche, 1919.
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Antes la Tierra era toda agua y los pobres indios tuvieron que refugiarse en las
montafias para no morir de hambre'’.

Llovia siempre con fuerzay era de noche.

Y también en las montafias se refugiaron los avestruces, los peludos y los
guanacos y asituvo el indio de qué alimentarse.

Y como los indios tenian que pasar de un cerro a otro para buscar lefiay el aire era
negro, pidieron al sol que les alumbrara el camino durante la noche para no
ahogarse en las lagunas que habian formado las lluvias [y que impidiera que los
espiritus de los muertos malos entraran en el corral de los muertos]*.

Y el sol mandé a su mujer la luna que se fuera a los cielos y desde alli alumbrara a
los indios de la Tierra, e impidiera que los espiritus de los muertos malos entraran
en el corral de los muertos.

Y como la luna se puso en camino durante la lluvia llevando el fuego en sus manos,
éste se enfrié en el camino y por eso la luna alumbra con luz fria que no tiene calor.

Y asi los espiritus malos no pudieron entrar nunca en el corral de los muertos y
guedaron errando en el aire.

Y cuando las aguas bajaron, los indios se fueron a vivir en los campos donde hay
pastizales y donde viven los avestruces y los guanacos.

" Ricardo Lehmann-Nitsche recibi6 este texto del historiador Carlos J. Salas, quien le indic6
gue se trataba de una "tradicidon ranquelina". Al comentar el relato, describe, en primer
lugar, el mito del Trentrén y Caicai, comparandolo con otras narraciones que tienen los
mismos motivos y que son mencionados por Miguel de Olivares, Diego de Rosales, Pedro
de Cérdoba y Figueroa, Juan Ignacio Molina, Bernardo Havestadt, Antonio Febres y otros.
En la segunda parte de su ensayo, R. Lehmann-Nitsche (1919, p. 45) indica: "En el texto de
Chimpay, sol y luna aparecen antropomorfizados y como matrimonio, correspondiendo el
rol de marido al sol, el de la mujer a la luna. Es la primera vez, que yo sepa, que en una
leyenda araucana se indica esta relacién con palabras sencillas e inequivocables; las
tradiciones, ya procedentes del siglo XVIII, ya de la época moderna, s6lo hablan, de vez en
cuando, de la luna como mujer del sol, pero no dicen absolutamente nada respecto a las
acciones de la parte masculina o sea del astro solar. Quiere decir esto, que ya en el siglo
XVIIl la base de la leyenda estaba olvidada y que se conservaba sé6lo un fragmento
relacionado con la luna. Hoy, gracias a una benévola casualidad, disponemos de un texto
gue también al sol atribuye cierta actitud, directa y de importancia nada despreciable:
imanda el marido a su mujer! El texto de Chimpay es pues muy antiguo y presenta
elementos primitivos y arcaicos".

® R. Lehmann-Nitsche (1919, p. 50) sefiala que ese recinto no existe en la mitologia
mapuche, sino en la puelche, tal como se lo mencionara un informante llamado Millaluan.
"Este anciano (...) me dijo que ese corral (gaiya ujuai, en lengua puelche, con la
explicacion: 'Paradero de los muertos: como si fuera un corral; asi tiene la forma') debe
corresponder a la regién relativamente grande al sur del Orion y caracterizada por la
escasez de estrellas grandes. (...) Con este «corral de los muertos» se relaciona en la
creencia puelche el «camino de los muertos» (gaiya uapatrsh), o sea, la Via Lactea".
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QUIME HUENU
Recopilado por Lazaro Flury, 1948

Narrado por los caciques Antonio Nanculef,José Coliman y Juan Palma, de Chubut
y Rio Negro.

Cuenta la gente que hace muchisimos afios, tantos que no es posible llevarlos en
cuenta, los espiritus malignos agobiaban constantemente a la gente mapuche.
Ronquenquén acechaba a las criaturas, aprovechaba cualquier circunstancia
favorable para hacerle mal. Cuando algun nifio se alejaba de la tolderia, le provoca-
ba algun accidente entre las rocas o lo hacia caer al rio o morder por alguna vibora
venenosa.

Maipe sembraba los vientos malignos que traian dolores y malestares
constantemente.

Todos los espiritus obraban bajo la inspiracion del maligno Hecufil. Las fuerzas de
los espiritus benéficos no podian vencerlos.

Entonces Chachao —padre de los dioses buenos— envio a la tierra a otro espiritu
mas poderoso que hiciera el bien. Asi fue como vino Quimé Huenu', el espiritu de
la bondad, a los valles patagdnicos.

Cuando una persona era acechada por algun espiritu maligno que rondaba por la
comarca, el Quimé Huenl desde las profundidades de los valles, elevaba una can-
cion triste y quejumbrosa que por si sola era una sefial de advertencia. Entonces
quien la escuchaba sabia que estaba ante algin peligro o se habia equivocado de
camino y asi podia evitar al enviado del Huekufu.

De esa forma se salvaron muchas vidas y fue conjurada la safia implacable de los
espiritus maléficos.

Cuando llegaron los huincas, el Quimé Huenu cantaba sin cesar todas las noches y
su musica llegaba como triste presagio a todos los toldos.

Después nadie la volvié a oir jamas. Pero el recuerdo de ese espiritu bondadoso
qued6 para siempre entre los mapuches®.

¥ L. Flury traduce Huenl (MWenu/) como «amigo», vocablo que significa «cielo»;

seguramente los relatores han dicho /wenii/ equivalente a «kamigo».

% Con respecto al origen y autenticidad del texto, L. Flury (1948, p. 212) sefiala que no tiene
informacién bibliografica sobre el mismo, pero, como le ha sido relatado por tres caciques
diferentes, entiende que se trata "de una hermosa leyenda salvada del olvido, gracias al
culto que ese pueblo rinde a sus antepasados”.
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DE LAS CONVERSACIONES ENTRE PAISANOS
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DE SALAMANCAS
RENUPULLI, LA SALAMANCA DEL LAGO LACAR%

Recopilado por Bertha Koessler, 1962
Narrado por el cacique Abel Kurliuinka.

Mi abuelo siempre sabia buscar la famosa rentpiilli, la cueva de brujos que hay a
las orillas del Lacar. La que su padre, que se llamaba Cheukemilla, tantas veces le
habl4. Por aquel entonces, el padre de mi abuelo no vivia en el lago, pero se fue a
perder por ahi. Siempre habia querido descubrir la Salamanca, queria estudiar la
brujeria para ser brujo. Pero no conocia la palabra santa, nunca la supo hallar. La
noche estaba oscuray no encontré el camino. De aqui para alla andaba, en la orilla
andaba, y no oia mas que el sholpin de la diuka de noche, que se va a dormir
después que despierta la diuka del dia. Pero él no sabia salir de la marafia de las
rocas partidas, aunque habia habido buen aglero, que a la mafiana, cuando sali6 de
Su casa, un zorro se le cruzé de izquierda a derecha. ¢DAnde andaba la suerte ésa?
Sin querer dijo una palabra muy mala, que a veces habia escuchado, que no sabia
qué queria decir. jAy, ay, ay, ay! Entonces, de repente, oy voces, cantos, musica,
risa de chicos. Habia caballos que relinchaban, gatos maullaban, ladraban perros,
mugian vacas, de toda clase de animales se oian, que parecia que salia de abajo de
tierra. Fue detras de los ruidos, tanteando y golpeando las rocas, hasta que vio una
abertura que no habia visto, que quedaba a la izquierda del lago, si se mira de
Pukaullu. Estaba ahora parado en una cueva y una muchacha habia, una linda
muchacha que lo llamaba, que le hacia entender que hiciera la sefial de la cruz y
avanzara no mas. La cueva era de mas o menos una cuadra de largo, igual de ancho
y muy alta, que llenaria una montafa. Dentro salian caminos, pasillos que debian ir
a otras cuevas. Clarito, pero clarito, se oia bramar el lago. Y todavia mas claro se
sentian las voces que habia oido. jAy, ay! Se persigné de la sorpresa, anduvo hacia
la luz y, de repente, lo dieron vuelta muchas veces y era oscuro de nuevo.
Asustado, seguia tanteando hasta que vio un poco de luz y tropezdé sobre un
cadaver ensangrentado, que solamente se pudo librar diciendo la palabra. Apenas
anduvo un rato, un sapo enorme se le tiré encima, le ensuciaba la manta de piel y lo
escupia. De nuevo dijo la palabra santay lo solté el sapo. Pero en otro pasillo vino a
salirle un chivo con cuernos afilados, que lo tiré al suelo. En su aprieto volvié a
santiguarse, y se escap6 el chivo. Y entonces una vibora, gorda como un brazo,
llena de escamas y peluda, se le largé sobre el pecho como para ahogarlo. Pero él
no supo mostrar miedo, ni cuando el bicho se le enrosco en el cuello y silbabay le
ponia la lengua cerca de la boca. Y tampoco perdié su fuerza esta vez. La palabra
santa espant6 a la vibora y él pudo seguir andando hasta la pieza principal, que
representaba una escuela. Habia alli muchos conocidos y parientes, sobre todo
estaban los mellizos de la region®, pero nadie se ocupaba de él, nadie le hacia caso
al otro®. Nadie saludaba: como desconocidos se trataban. jAy, ay, ay, ay! Y

L E| texto ha sido traducido del aleman por Ingeborg Muhlhduser para Tradiciones

Araucanas.

2 N. de la A. La idea de gue los mellizos estan predestinados para la magia me ha sido
referida mas de unavez.

% Los mellizos o los gemelos han constituido motivo de rechazo porque se consideraba
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hablaban todos en el Chilidugu®, en la lengua de las brujas. Y como habia muchas
cosas buenas y lindas, y mucha alegria, él no hizo caso y agarraba lo que le daban:
iLo mejor de lo mejor habia ahi! Se bailaba, se bebia, gritaban, cantaban.
Juguetones estaban, alegres estaban todos los que ahi habia, que no tomaban
clase en el momento. Porque él vio que ésa era la famosa escuela de Salamanca, la
escuela de los brujos, que entran los verdaderos mapuche nada mas, los verdade-
ros araucanos. A esta cueva venian los brujos mas grandes del mundo para
aprender y ensefiar. La mas grande escuela era. Y, si aun hoy en dia hay brujos, por
esta escuela es, que aln hoy estd y que siempre sigue ensefiando, la rentpulli en el
Lago Lacar.

Cuando habia comido y bebido bastante, mir6 alrededor y pudo ver la ensefianza.
Ahi estaban los mellizos, por ejemplo, que, segun dicen, tienen mucha habilidad
para ser brujos. Los trataban con mucho cuidado, tenian una ensefanza especial.
Algunos alumnos querian aprender la curanderia, para sanar a los hombres. Otros
querian tener poder sobre animales sanos y enfermos, los querian tratar. Otros
qguerian saber dafiar. Otros aprendian la lengua de los animales para mandarlos que
dafien a los hombres. No se puede contar todo. Muchas cosas hay que pueden
saber pocos hombres no mas, los elegidos no mas. Ahi habia uno que queria
aprender a dafiar a un enemigo, pero de lejos. La machi mayor agarré un sapo
gordo, viejo. Lo at6 fuerte y lo colgd. Asi le iba a pasar al enemigo. Se iba a sentir
apresado. El tiento mojado se le iba a ajustar cada vez mas. Aplastado se iba a
sentir. Hasta morirse de dolor y de hambre y sed. Habia una que pregunté como
podia enamorar y tenerlo enamorado al hombre. Entonces, la machi mayor agarro
unarana grande —posiblemente era un sapo también—y mostré cémo hay que pasar
la panza blanca por la cara del hombre diciendo palabras para tenerlo enamorado
siempre. Otros querian aprender a hacer llover. Un sapo vivo y otro muerto ponian,
panza arriba, sobre el suelo, y decian la palabra, y en seguida, pues, caia la lluvia.
Lo principal siempre era la palabra. En otra pieza se ensefiaba a los veterinarios.
Justo practicaban el ampifi, colocar plantas secas molidas y otras cosas que no se
pueden llamar buenas. Ahi aprendian cémo se trata heridas abiertas, cémo se libra
de gusanos a los animales; contarlos, medirlos, mandar que tenian que abandonar
el animal. Aqui habia unos mellizos que él conocia bien, pero que no le hacian caso,
y que aprendian el arte de curar. Porque nacen para brujos ésos. Ahi llegaba un
zainu, un caballo oscuro, que en la paleta derecha tenia una herida llena de
gusanos. La bruja mostré cédmo se podian contar y medirlos. Primero rezé un rezo
qgue él no pudo recordar y los alumnos lo repetian. Luego agarrdé una varita fina y
rompi6é un pedacito, de modo que tenia el largo de los gusanos. “En nombre de la
virgen digo yo: este zaino tiene veinticinco lombrices de este tamafio. Ya viene uno,
guedan veinticuatro si lo mato.” En eso cay06 de la herida un gusano y ellalo echd al
fuego. Después vino a caer otro. Ella decia: “quedan veintitrés si yo lo mato”. Y
siempre lo mismo, hasta que la herida estaba limpia de bichos. Con cada gusano
tiraba un pedacito de madera al fuego, hasta que habia terminado con el Gltimo gu-
sano. El zaino estaba curado.

gue traian desgracia; por ese motivo se mataba a uno de ellos o se lo cedia a otra familia
(Guevara, 1916, p. 157). También se indica que no son deseados y que la gente se asusta
cuando nacen por entender que son un castigo de Dios. (Hilger, 1957, p. 279).

# N. de la A. "Lengua de Chile". Se refiere de este modo a una lengua que hablan los

brujos.
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Muchas de estas cosas vio el padre del abuelo. También que a los gusanos que
estan en las heridas de los arboles, en nombre de Jesus, Mariay José, se les pone
tres dias de tiempo para dejar el sitio, irse a otro lado, a otros campos 0 animales.
También obedecian en seguida. Ahi vio cémo los duefios de rebafios se procuraban
anchimallén®, porque necesitaban ovejeros sin entrafias, que no comian carne, que
toman sangre no mas, asi no les robaban animales. Traian chicos robados, les
guebraban el espinazo, les sacaban la tripa gorda y los dejaban achicados
cosiéndolos. Asi se convertian en fantasmas, en duendes, en enanos que ya no
crecen y usan el chiripa no mas o que tienen un pedazo de cuero sobre el pecho,
con la cola colgando sobre el pecho, que brilla. De noche, el anchimallén anda por
las montafias y las rocas y se le ve brillar la luz mala, que siempre anda con él.
Fuerte ladran los perros cuando ven la luz, y tiemblan y se esconden. Lo mismo
hacen los hombres. Porque sabe que ésos son sirvientes de los brujos, y que
conocen la palabra y que matan, no més, con la palabra. En esta cueva, pues, se
hacian los anchimallén, los “hombres sin tripas”. Y también ensefiaban el granizo,
la fuerza para sostener una avalancha de nieve o para hacerla caer sobre un enemi-
go, hasta en el verano. Ensefiaban a soplar enfermedades y otros males, manejar la
piedra hueca. Y todo eso y mucho mas se sabia aprender ahi. El chilidugu sabian.
Secretos eran esos que no habia que descubrir fuera de la cueva. Todo poder
perdian los que contaban algo. Ya no se pueden volver animales o ser invisibles.
Fieles tenian que ser en guardar el secreto, la palabra santa. Asi les insistia la
machi mayor. En la escuela ho més se los dejaba pronunciar la palabra santa; si no,
los iban a perseguir y matar. El camino tenian que ocultarlo a los padres, a las otras
personas. Con relbun les escribian los signos que los podian ayudar, que para los
gue no saben son garabatos no mas, que no permiten hallar la entrada. Brujos tiene
gue haber siempre, hacen falta los brujos, hacen falta espiritus, las almas de los
finados esperan que las llamen. Mientras que la machi mayor decia estas cosas y
otras mas, Cheukemilla se dio cuenta que la camisa de la vibora le envolvia el
pecho y la espalda. Se habia sacado la camisa la vibora cuando se le enroscé al
pescuezo. Con rabia y con asco, a tirones la sac6 y la tir6 al fuego. Entonces, de
repente, se hizo oscuro alrededor. Cuando se recobrd, estaba echado sobre las
rocas de luko, que entran bastante en el lago, a la otra orilla del L4car, a la derecha,
mientras que él habia entrado en la cueva por la izquierda. Tenia el cuerpo herido,
machucados los huesos y nhunca més volvié a sanarse del todo.

Lo peor del caso, es que prob6 muchas veces y no supo hallar mas la entrada de la
cueva; nunca mas supo hallar la escuela de los brujos, la Salamanca ésa. A pesar
gue mas tarde se fue con la tribu donde creia que estaba la cueva, a la orilla
izquierda del Lacar. Tampoco supo acordarse del chilidugu, de la lengua de los
brujos. Ni de la palabra santa se sabia acordar.

LA RENU

* Else Maria Waag (1982. p. 156) dice: "De acuerdo con los testimonios recopilados
personalmente, el anchimallén es espiritu del kal'ku, pero su figura no se presenta rodeada
de caracteres tan terribles como el chofich6f o el wichalalwe porque, al estar orientado mas
para la defensa que para el ataque, no tiene una funcion exclusivamente diab6lica como los
otros dos; también es utilizado en la vigilancia y seguridad de si mismo con el fin de evitar
todo hecho adverso que pueda perjudicarlos”.
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Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por José Coliman, Aucapéan, 1983.

Dicen que los Huecufu corren carrera en la cerrazon. Entre dos andaban por los
cerros. Uno se llamaba Cuyanao, el otro Caneuyan.

Entraron en una cueva, una rend, la salamanca le dicen también. A la puerta habia
un leén, pero pasaron igual.

Habia un fuego en la cueva. Entonces jugaron un cordero a ver quién saltaba ese
fuego, sin tocar nada, ni una llamita, ni una brasita.

Entonces salté Cuyanao y no piso el fuego. Después salté el otro y alcanz6 a pisar
el fuego.

Salieron y se separaron. Caneuyan quedo6 esperando para pagar el cordero, pero
nunca llegé el hombre.

Entonces habian jugado un cordero. Después murié el hijo y recién se vino a dar
cuenta que habia jugado el hijo.

El Cuyanao ese habia sido calcu.

Eso pasoé en laren.

LA SALAMANCA DE ANECON GRANDE
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Cayetano Antinila, 1971, Bariloche.

El cerro de Anecon®® Grande es altisimo. Es salamanca ese cerro. Eso sabia contar
mi finado padre. Todos los que viven en AnecOn Grande saben que el cerro es
salamanca. Dicen que hay como un tubo adentro del cerro, pero grande, para entrar
a una casa. Es una casa adentro. Ahi vive el diablo y van brujas, claro. Los Prafil
saben bien. Ellos cuentan como es la salamanca. Ellos saben porque han ido ahi.

Los vivientes cuentan y mi padre lo ha oido, ha sentido canto, fiesta, la gente que
habla en la salamanca de Anecén Grande. Muchos han ido a esa fiesta y van a pedir
para saber muchas cosas.

Saben decir que adentro del cerro habia como un museo. Que salen de toda clase
de bichos, feos y malos, ledn, tigre, serpiente, que asustan a la gente que va. La
gente que iba tenia que ser valiente. El que pasaba, no tenia que hacer caso de eso,
porque si se asustaba, si gritaba, al ver esos bichos, se volvia loco. Si era valiente
le daba lo que pedia.

% Anecén, topénimo de origen mapuche, significa "piedra clavada". Es un paraje de la
provincia de Rio Negro (R. Casamiquela. 1967, p. 11).
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Antes sabia andar un hombre viejo, tenia como 70 afos. Ese hombre decian que
habia ido. Marcelino Ancatruz se llamaba.

Ese hombre tocaba la guitarra, tocaba mucho; como nadie, tocaba. Era musico. Yo
alcancé a conocerlo. Todos decian que ese hombre habia practicado guitarra en la
salamanca. En ese tiempo era un hombre caminante no mas. En ese tiempo sabia
andar a caballo. Sabia trabajar en tareas de campo. Un hombre caminante. No tenia
nada. Cuando encontraba una guitarra por ahi, en una casa, en una fiesta, tocaba la
guitarra. Se admiraba la gente como tocaba. Lo buscaba la gente para que tocara. Y
le pagaban también.

Decian que debia de tener trata con el gualicho. Decian que aprendio en la
salamanca de Anec6n Grande.

Todo sabia.

Nota: El narrador es paisano y nativo de Anecdn Grande (Rio Negro).

LAS RENU DE AUCAPAN?

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Mercedes Antiman, Aucapan, 1980.
Dicen que los antiguos contaban que a veces habia temblor.

La gente salia de su casa y ponia la cudi con sal o trigo. Si molia entonces habia
gue gritar que si, que estamos todos.

El terremoto era un aviso del Pilldn para saber si estabamos todos los mapuches.
Asi se calmabay paraba de mover.

El temblor lo produce el Pillan Mahuida. Ahi hay una abuela, una sefiora que es la
duefia del volcan o del cerro. Ella es la que saca fuerza. Cualquier cosa que ocurra
muchas veces es porque ella lo manda.

En Aucapan pas6 con el Cerro Negro, que antes terminaba en punta y una vez
exploté y ahora esta mocho. No hay que pasar cerca de él, porque uno se vuelve
medio loco o se puede morir.

En esa mahuida hay una rajadura. Esa es la entrada de la ren(.

Hay un lugar oculto donde estd un cerro que no existe, como un fantasma. Ahi no
se puede entrar porque hay cosas malas.

Ese cerro unavez tembld y a veces se oyen voces adentro.

a1 Aucapan es un paraje de la provincia de Neuquén. En este lugar se encuentra la
agrupacion mapuche Linares. Estad ubicado a 50 kild6metros de Junin de los Andes, en el
camino que une esta localidad con Aluminé. El cerro al que se refiere la relatora tiene una
entrada de dificil acceso. La misma estd ubicada en su cimay se considera tabl escalarlo.
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Eso dicen los que han ido.

La gente tampoco va a la olla del arroyo Aucapén, porque aparecen cabezas de
vaca dentro del agua.

Ahi hay otra rend.

LA SALAMANCA DE CHOS MALAL

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Felipe Rafiinqueo, Aucapan, 1985.

Salamanca habia antes. Estaba en Chos Malal’®. Para entrar ahi habia que ser
mapuche. Se aprendia como en una escuela. Era mas poderosa que la escuela.

Eso era antiguamente.

Desde que se form¢ la tierra fueron muchas personas; mucha gente fue a aprender.
Era muy conveniente para tener oficio: domador, pialador, para cualquier cosa que
le gustase tenia que ir alla.

Dicen que habia un pueblo al centro de la tierra. Se entraba por Chos Malal, por una
piedra. Eso pasé hace mucho. Ahora no debe existir.

Al llegar habia que hablar y le abrian la puerta.

—¢Qué oficio quiere? —le preguntaban.

Eso eraen larenl. No es cuento, es verdad.

Le preguntaban muchas veces.

Cuestion de juego también se aprendia ahi: naipe, taba, corredor de caballos.
Mucha gente habia para eso.

Un hombre fue a la salamanca. El era agarrador de animales. Llevaba a cada animal
debajo del brazo y se lo daba al esquilador. Esa persona comia un capdn entero en
el dia. Se tomaba una pava de cinco litros en el desayuno. Ese fue a la salamanca
de Chos Malal. Le decian Juan Grande, porque comia mucho. Era buen domador.
Con una mano sujetaba cualquier yeguarizo y con la otra lo ensillaba. No era gordo,
era fuerte. En los tiempos mapuche habia potencia.

Para oficio malo habia que ir a otra salamanca. Pero eso no lo he preguntado bien.

% Vocablo de etimologia mapuche que significa "corral amarillo”", de chos, "amarillo", y
malal, "corral". Se trata de una importante localidad del norte de la provincia de Neuquén.
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DE SERES OCULTOS
EL CUERO DE MEDIA LUNA

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Luciano Huenufil, Aucapan, 1987.

El Cuero aparece en los pozones, en el lago o en una laguna. Hay todavia. Lo
envuelve a uno y lo lleva abajo del agua. El que sabe como defenderse saca el
cuchillo y lo ensarta.

Lafquén Trilque* es en lengua.
Levanta como un ruido, como una tormenta de viento cuando pasa.

En Media Luna ocurri6 un caso. Fue hace mucho tiempo, mas de veinte afios.
Estaba una mujer lavando en la costa de un arroyo y habia hecho un fuego donde
tenia la olla. Por ahi sintié un viento muy fuerte, que arrancé de repente. Llevaba
todo, paso6 por encima del fuego y no dej6é nada, ni palos, ni brasa, nada. También la
ropa llevo.

Alcanzé6 a disparar la mujer. Ella lo conto.

Era un cuero de vaca que levantaba el viento y que arrasaba con todo.

HUACA MAMUL
Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Felipe Rafiinqueo, Aucapan, 1978.

Una tarde la gente estaba cansada, acobardada por el calor. Venia un ventarrén muy
fuerte y volaba todo. Entonces se sintié un bramido:

—jAaaa...!
Y otro grito mas fuerte todavia. Y otro mas.

Era la sefial de Huaca Mamil, que llamaba al agua y al viento. Grita como a la
tardecita o a la salida del sol, por la mafana. Y cuando el tiempo va a seguir malo,
repite el soplido.

9 Oscar Barreto (1992, p. 43) dice que "el trelquelafqueno trelquehuecufe (cuero de lago o
cuero del diablo), llamado tanta, es un cuero con ufias que goza de la capacidad mimética
en las playas donde se tiende y cuando alguien lo pisa se arrolla envolviéndolo y se
desplaza hacia las aguas y se hunde desapareciendo”. El episodio que se menciona en el
texto podria referirse al meulen o remolino. Un informante de E. M. Waag (1982, p. 230) dice:
"Han contado que han visto una persona que da vueltas asi. Una persona entera, porque
levanta. Porque lo levanta y se va. Remolinea, levanta, levanta cuanta cosa..., se levanta.
iVaya a saber como sera! Como el diablo. Nadie lo ve. Wekufi es".
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El Huaca Mamiil es un palo® que est4d medio quemado. De viejo, no méas. A veces
camina un poco para meter mas ruido. El palo vivo también le dicen. Como
estampido suena el grito que pega.

Vive en el centro de un bosque, en la cordillera, entre Aucapan y Chile, en una
lagunita escondida. Brama como vaca para anunciar tormentay viento.

Y esa vez llovio mucho y corrié viento muy fuerte.

%0 se refiere al palo vivo "considerado como hijo de la luna, que boga en forma de madero y
destroza lo que tiene a su alcance. También se interpreta al palo vivo como un cacique o
inca condenado a navegar eternamente en el lago y que se ve en las noches de tormenta".
B. Koessler (1962, p. 195, n. 3).
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DE HECHOS SOBRENATURALES
CALEUCHE®. LA CHALUPA DE LAS ANIMAS DEL LAGO LACAR

Recopilado por Bertha Koessler, 1962
Narrado por Nancupan.

Parecia que iba a ser un dia nublado®, pero cuando me fui a eso del mediodia al
Lacar, para ver mis majadas, que pastaban cerca del pefiasco llamado la Bandurria,
el sol se habia comido la neblina, habia iluminado todo. Como aceite se veia el
agua, que se movia suavecito. En el cielo no se veian nubes grises ni oscuras; ni
siquiera “plumitas” de color se veian. Cuando miré otra vez el vallecito que esta a la
derecha de la Bandurria, vi que algunos de mis animales miraban furiosos hacia el
lago. Y alli fue que vi el “palo”, el arbol de los espiritus, que es del lago®.

Pero a mi no me parecia arbol, sino una barca, que tenia dos palos y clarito se veian
los hombres que remaban. Pesada andaba, despacio; no tenia nada de raro;
cualquiera podia ver que iba hacia el Sur. Cuando yo, contento, les hice sefas, ni
me miraron; parecia que descansaban no mas, sin hacer ruido casi, y miraban
alrededor sin preocuparse. Yo sabia que en el lago no hay barcas, solamente una
gue otra canoa. Conocia las barcas, que una vez, cuando fui en un malén que
hicimos en Bahia Blanca, vi muchas cosas nuevas y también estas barcas. Y lo que
me parecia ya tan antiguo, resulté de repente muy cerca: una barca en el Lacar.
Relucia todo, parecia que la barca se agrandaba y que queria subirse en el aire,
igual que una nube clarita. Grité y les hice sefias. Hice ondear mi trarilonko entre
los arbustos. Me parecia conocer las caras de la gente, que movian los remos todos
por igual. Eran caras satisfechas, tranquilas, que saludaban al sol. Tan cerca estaba
de ellos, que el ruido de los remos en el agua lo escuchaba lo mas bien. Todo ahi
era luz; alegre era eso. Tuve como un escalofrio y queria estar con los amigos.
Queria correr hasta la playa. Una barca de los espiritus seria; serian los antiguos
gue se atrevian a andar en pleno dia y sin viento. Pero todavia quise esperar a ver
qué iba a hacer la barca, si seguiria para el Sur... Linda se la veia, como iba bajo el
sol, sobre el lago limpito. Entonces parecia que querian dar vuelta. Pero al con-
trario. Remaban para el centro del lago, donde se habia ido formando una mancha
oscura, azul, alrededor. La mancha se hacia més grande y la barca se achicaba. De
repente, cambié todo: los que remaban se volvieron gaviotas. Volaban en circulo
como para orientarse y al fin decidieron nadar. Mucho rato todavia se veian sus alas
y se escuchaba su risa: ju, ju, ju. Pero el otro que me hizo acordar a un malle, que
hace rato se reunié con los antepasados, se volvié un gran ketrd. Chapoteaba
fuerte; haciendo mucho ruido nadaba y dejé una mancha espumosa detras, que se
veia corno un trarilonko que flotaba en el lago. La barca se habia vuelto un tronco

3L Con el fin de identificar adecuadamente este mito popular, se le adosd al titulo original el
vocablo Caleuche. N. del Editor.

%2 El texto fue traducido del aleman para Tradiciones Araucanas por Elisabeth Koessler de
Martinez.

% seguin indican los anotadores de Tradiciones araucanas (1962, p. 195, n. 3), se trata "de
un cacique que se ahog6é y como palo vivo volvié a la laguna y andaba, caminaba...". En el
relato "Huaca Mamil" se amplia la referencia.
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de lefia, y el tronco se deshizo en muchos pedacitos grandes y chicos. Sobre el
agua flotaban y se hundieron al rato, después. Fuerte estaba todavia la luz del sol.
Nada se oscurecia con sombra. La barca se habia ido para siempre y yo estaba
seguro de haber visto un “cambio”. Uno de ésos de que hablan en la tribu desde
antiguo, desde muchisimo tiempo atras. De los cambios que cuentan los viejos,
como hablan del uampld. Co6mo no voy a creer en el “tronco” que muchos lo han
visto. Nguluches, que hay que creerles, chilenos, que saben muy bien lo que es un
uampu. A veces parece como cacique y hasta muestra el hacha de mando. También
sabe cabalgar sobre una gigantesca raiz, que hace pedazos lo que se le pone por
delante en las noches de tormentas. Todo eso significa desgracia, hay que
cuidarse. El “tronco” o “cacique”, saben Ilamarlo, no es tan rico y poderoso como
Shompallue®. Este si es poderoso; éste tiene en el fondo del lago casas y vasijas
de oro y las mujeres mas lindas. Los viejos cuentan que vive solo en la ciudad que
esta hundida en el lago. La ciudad que desaparecid, que por eso se llama Lacar el
lago; quiere decir: la ciudad muerta. Asi que él esta viviendo en la ciudad, mientras
el “tronco” o “cacique” anda siempre sobre el agua, cuidando el lago. Puede
cambiarse en lo que més le guste, no hace nada malo, al revés que Shompallue, que
a veces no es muy bueno. Ahora, claro que también el “tronco” mata, cuando lo
hacen enojar. Le gusta remar contra la corriente y contra el viento, porque es muy
fuerte. Su uampu es mas grande y més pesado que otros, pero muchas veces se
deja ver como tronco de arbol y no como canoa.

EL RiO DE LAS LAGRIMAS Y SU BALSA®

Recopilado por Bertha Koessler, 1954.

% B. Koessler (1962; p. 197, n. 3) dice: "También se lo llama Nguenké, 'sefior de las aguas'.
Puede adoptar figura humana y ser de ambos sexos. Es temido por su costumbre de
molestar a las mujeres y a las vacas. Sale del agua, disfrazado, en las noches de tormenta, y
hace mucho dafio. Su voz es como el bramido de un toro inmenso. Suele aparecer como un
hombre no mucho mas grande que un enano, de piel morena y pelo crespo —posiblemente
por influjo etimolégico—. Si rapta una nifia araucana pura, recompensa a los padres con
abundante pescado, que deposita a la puerta de su ruka. Se dice que los peces, a su
mandato, se juntan en la orilla para que él los extraiga”.

% El balsero o barquero mortuorio es, en la cosmovision mapuche, el transportador de las
almas del mundo de los vivos al de los muertos. Toméas Guevara (1908, pp. 278-279) narra la
siguiente historia: "En muchas agrupaciones del poniente y del centro corre la siguiente
leyenda: las almas llegan a la orilla del mar, a un paraje donde hay una barranca muy altay
cortada a pique; abajo bulle el mar en una hondura profunda. Llaman a gritos al
trempilcahue (especie de lanchero) con estas palabras: «Nontupaguen, trempilcahue yem!»
(venga a pasarme). Llega y se emprende el viaje". (..) "En el conjunto de las
manifestaciones supersticiosas de los araucanos se descubre otra residencia para las
almas de los brujos: éstos no emigran al otro lado del mar, sino que se quedan en las tierras
de los mapuches, en cuevas de enorme extension, situadas en el interior de los cerros y
cordilleras. Es un verdadero mundo subterrdneo (reni) que cuidan culebrones (ihuai) y otros
monstruos antropé6fagos..." (...) "Cuando las almas llegan al otro mundo, conservan las
ocupaciones y los caracteres que los individuos tenian en éste. El indio concibe la
supervivencia del alma como simple continuacién de la vida terrestre". (La antigua
ortografia que empleara T. Guevara ha sido adaptada a la forma estandarizada actual.)
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Un viejo indio cuenta:

—Que el cuerpo puede separarse del alma, como decian nuestros antepasados, lo
prueba algo que me sucedid hace afios.

Una noche, cuando estaba enfermo, senti que una bruja joven, recién iniciada en los
secretos de la magia por la hechicera mas anciana de la tribu, con largo tiempo de
aprendizaje y avezada ya a los dolores, entre muchas de las ceremonias que vienen
al caso, me habia despojado de la barba y el cabello de la parte superior del craneo.
Lo hizo con todo el arte de la hechiceria, tal como se les ensefia en las
Salamanqueras a los discipulos.

Por la mafiana, yo estaba totalmente pelado y convencido de que la bruja lo habia
hecho para experimentar sus artes magicas con mis cabellos: y resulté que se
trataba de una huinka rubia, enemiga mia y de nuestra tribu.

Dada la verguienza sufrida y mi impotente ira, me senti mas enfermo ain. En cierta
ocasion, durante un dia de sol, me parecio que mis dos hermanos, que ya se habian
ido al mundo de los muertos, me llamaban insistentemente a gritos, pidiendo que
me marchara con ellos; tanto que senti anhelos de desprenderme de la vida para
seguirlos y que ese deseo crecia en tal forma que me consumia. Quise,
ardientemente, convertirme en espiritu, en alma.

Con ese designio iba en cierta ocasion, muy avanzada la tarde, a un paraje de
nuestra boscosa cordillera, bien pertrechado con una soga de cuero. Busqué un
arbol de rama muy fuerte, pero no lo encontré.

De improviso, me parecié haber hallado la boca de una cueva, que nunca habia
visto aun y que debia ser por consiguiente de los Salamanqueros, el gremio de las
brujas.

Creo poder asegurar que la cueva estaba cerca del «Rincon de Paila-kura», sobre la
laguna azul, ubicacion del arroyo Pukara, llamado también «Nonthué» o N'onthué.

Sobre esa roca, segun dicen, habia puesto «Flcha-Huentru», el creador de la tierra,
sSu mano cansada, tanto que quedd la huella de sus cinco dedos.

Después de penetrar por la boca de la cueva y de avanzar a lo largo de amplias
galerias llenas de brillo y resplandor, aunque no habia sol, me encontré de pronto y
sin haber visto a nadie frente a una escalera que llevaba abajo: lo cual hacia
suponer que, por ella, se podia llegar hasta lo mas profundo de la tierra.

Fui descendiendo durante horas y mas horas, hasta que finalmente debi volver mi
rostro hacia la escalera para no marearme demasiado y no perder el equilibrio.

Delante de mi, parecia abrirse un abismo oscuro y profundo: y s6lo me infundia
valor una llama que ardia all4 abajo.

Por fin, senti el duro suelo bajo mis pies y vi claramente que estaba a orillas de un
rio. Alli, me cerr6 el paso un guardian y me pregunto:

—¢Qué buscas aqui? ¢Eres todavia un vivo o ya estds muerto? ;A qué clase de
gente perteneces? ¢Por qué no llevas contigo a un perro negro? jHabla!
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Era el «<N'ontufe», el balsero, quien hablaba asi conmigo.
Le respondiy luego le pedi que me «balseara», a lo cual me contestd:

—No. Porque si te llevo al otro lado del rio, jamés podras volver a la superficie de la
tierra. Porque este rio se llama «Killei-hue», arroyo de lagrimas y nadie lo atraviesa
dos veces. ¢Tienes alglin mensaje para los yaidos?

Mientras yo hablaba con aquel espiritu, mi alma, separada del cuerpo, veia surgir
entre arboles en flor a mis dos hermanos, que del otro lado del rio me hacian sefias.

Imité sus sefias; y al notar esto, el «<N'onthue» me dijo:
—¢Quieres que acabe ya tu vida o tienes aun obligaciones en el mundo?
A lo cual, le contesté:

—Como mis dos hermanos tenian mas edad que yo, quisiera vivir aiin tanto como
ellos vivieron: pero quiero hacerles preguntas primero y pedirles consejo.

Mientras tanto, yo miraba el valle de los ya idos, infinitamente grande y espacioso.
Alli, todo era verdor, todo estaba esmaltado de flores; los arboles se hallaban
gravidos de frutas y flores y en el hermoso jardin se recreaban mansos animales.

Pero me extrafia, sin embargo, que yo no sintiera ain deseos de vivir alli.

Cuando el hombre espiritu me pregunté si queria hablar con mis hermanos, le dije
que si, alo cual repuso:

—Apenas hayas hablado una sola palabra con tus hermanos, ya no te serd permitido
subir a la tierra.

Ellos te dirdn que la vida es aqui tan hermosa que el cuerpo sélo es un peso que se
deshace y te quedaras gustosamente.

Sin alejarse de miy sin dirigirse a nadie, dijo luego el balsero:

—Tus hermanos te mandan saludos y te aconsejan que hables con tu otro hermano
que vive aun, y que vayas con él a caballo a ver a la maga que tiene su ruka en la
Vega de Maipu, cerca de la cascada. La maga esta en combinacion con tus
hermanos, que por su intermedio te quieren ayudar para que vuelvas a tener salud y
todo lo que te han quitado; y también la alegria de vivir sin temer la muerte. Fue ese
miedo el que te impidié hallar en el bosque la rama alta y fuerte.

Al mismo tiempo, me asieron manos invisibles que me subieron cada vez mas
arriba, sin que tuviera necesidad de realizar esfuerzo alguno, mientras la luz se
acrecentaba a mi alrededor.

Cuando volvi a mi casa y tomé posesién de mi cuerpo nuevamente, sabiendo que
mi familia me creia ya sin vida, les referi todo y les dije que abajo la vida era mucho
mas bella que sobre la tierra: que existian prados sin nieve, colinas suaves con
arboledas, plantas con frutos maduros y al propio tiempo en flor; rios y arroyuelos
por doquier, con toda clase de peces; animales salvajes para cazar y también
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leones y avestruces. Les hablé del Mapu, la tierra hermosa, donde nunca falta de
comer ni de beber y donde todos los dias son de fiestay descanso.

Mi hermano me interrumpid, diciendo:

—¢No tenias que ir a caballo inmediatamente a la Vega de Maipu, para ver a la
maga? Ahora, mis hermanos me han dado orden de acompafiarte.

Hicimos una larga travesia a caballo, porque desde Kila-kina hasta la Vega de Maipu
media un largo trecho. Cuando ya estabamos cerca de la ruka, mi hermano me dijo:

—Desde aqui, seguiré mi viaje solo. Los espiritus le han comunicado ya a la gran
maga que estamos llegando y ella nunca quiere ver a los enfermos en su ruka, sino
desde lejos. Quédate aqui, hermano, y espérame.

Mi hermano fue a ver ala magay cuando regresé, me dijo:

—Ella estd enterada desde hace mucho tiempo de mi llegada: nuestros hermanos la
informaron. Y como conoce el alma y el corazén y es omnisciente, me ordendé:
«Viajen despacio durante el camino de regreso y vuelvan por donde han venido.
Durante el trayecto, tu hermano vera la sefial que le ha arrebatado el placer de vivir;
pero que ahora serd la sefal de la curacién. Una joven huinka le ha hecho
audazmente un dafo, pero mi poder es superior al suyo».

Y mi hermano agrego:

—Con lo dicho por la gran maga, estoy seguro de que te curaras: porque, de lo
contrario, ella habria dicho como de costumbre: «Cabalguen lentamente con el
Kime-Huentru, el buen hombre y amigo, y procurenle todo lo que es bondad y
atencién». Nunca dice mas. Cuando hay esperanzas da, como lo ha hecho hoy con
nosotros, sus ordenes.

Cuando volviamos, vi de repente algo extrafio. De modo que le pregunté a mi
hermano:

—¢Ves ese largo cabello color oro que se cierne ahi arriba? ¢No notas como gira,
como se tambalea en su vertiginoso vuelo?

Pero mi hermano no lo veia. Mientras tanto, el cabello de oro cay6 del cielo,
posadndose suavemente sobre mi rostro, como para acariciarme; después, alrededor
de mi cuello, como abrazdndome.

Me proporcionaba una grata sensacion y en ese mismo instante recobré la salud.
No volvi a sentir mas nostalgia de estar con mis hermanos ni de querer morir.

La gran maga habia usado de su arte para obligar a la joven bruja, su subordinada,
a enmendar el dafio ocasionado y a mandar por los cabellos robados, uno de oro de
ella, largo y lacio; enterrando los otros, para perder su poder sobre mi.

Desde entonces, transcurrieron muchos afos; estoy sano y me figuro la vida en el
otro mundo como algo muy agradable; he perdido el miedo a la muerte, porque
siempre digo: poseer el cuerpo o ser espiritu, tanto da; en el mundo de abajo la vida
es muy bella y lo mismo sucede en nuestra «Mapux». Nunca volveré a buscar una
rama fuerte en el bosque.
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EL PERIMONTU DE KALFUKURA

Recopilado por Bertha Koessler, 1962

El héroe de la guerra y jefe de muchas naciones®, el chao Kalfukurd, le hizo llegar a
sus aliados la flecha sangrienta para llamarlos. Queria vengar un hecho y ellos
tenian que ayudarlo. Llenos de gloria iban a volver. Cargados del botin volverian.
Nuestros abuelos siempre decian que el Grande del cielo azul no quiere las perso-
nas que tienen dos corazones, pero que estaba haciendo una excepcién con
Kalfukura, con darle esa gran memoria no més, y que lo queria, por el modo en que
lo ayudaba siempre, que los espiritus lo cuidaban. Que de verdad tenia dos
corazones en el cuerpo, se supo recién después, cuando lo desmembraron para
buscar el corazén.

Una bruja que adivinaba por la luna, que mantenia relacion con los muertos de hace
mil afios, que le daban consejo estos finados, le dijo a Kalfukura: “El Uelu nitrau no
te va a ser fiel esta vez. Casi, por poco, eso te digo yo, va a empezar en esta lucha
tu otra vida, la que sigue del otro lado de las grandes aguas, el ufioliuetin,
Kalfukura habia ido a ver a la bruja en una gruta®’, donde sabian estar los espiritus
de sus abuelos, que no se mostraban a todos; de noche no mas se mostraban ésos.
Envueltos en sus pieles salian, prendidas sobre el hombro derecho. Trarilonko de
cuatro plumas llevaban en la cabeza. Abuelos ariscos eran, que habia que llamarlos.
La adivina sigui6é diciendo: “La muerte se te va a acercar por todos lados. Vas a
tener que tener tu caballo ensillado al lado, no lo olvides. Mejor que pases hambre
antes que comer carne de vaca. Encima de la montura ponga una manta de nutria.
Elija los mejores mauidanches porque se juega tu vida”. Otros consejos mas le dio
que, después, cuando se salvd, a pesar de todo, lo hicieron reir.

La pelea fue facil. Kalfukura habia perdido pocos hombres. Rico era el botin que le
tocaba a él y a su gente: oro y plata, cautivos, mujeres con chicos. La ciudad habia
ofrecido poca resistencia, cosa rara, y habia mucho contento entre los vencedores.
Ya podian hacer fiestas los rapaces.

Pero Kalfukurd no estaba contento todavia, queria gozar con los tesoros que, segun
la adivina, los habian escondido en la montafia cuando él estaba al caer. Mucho oro
y plata habia al fondo de la cueva. Demasiado habia hablado de eso la bruja, la
recomendadora. Demasiado habia aconsejado que él no buscara el tesoro. Mejor se
hubiera callado. Mucho tiempo perdié Kalfukura en buscar el tesoro. Y de mientras
hizo juntar los animales conseguidos y, como estaban muy gordos, mandé asar la
carne. A Kurafilu, el comilén del agua, no le dieron nada. Cuando todos estaban
comiendo carne de vaca, Kalfukura se olvidé que él no tenia que comer, y comié

% El texto fue publicado originariamente en aleman y traducido para Tradiciones Araucanas
por Ingeborg Muhlhauser.

37 Seguramente se refiere a la salamanca o rend.
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bien con los demas. Pero tenia el caballo ensillado cerca de él. De repente, vino a
salir de la cueva del tesoro un jinete, un hombre enano, vestido a la antigua, en un
caballo blanco y muy lindo. Tan lindo era el caballo que parecia una aparicion. El
enano le dijo a Kalfukura: “Corra, escape, deje todo, salvese. Va a haber pelea. Soy
Tripaifiam, tu antepasado. Escuche, Tripaifiam te avisa. Es Tripaifiam que te habla
desde el mundo de abajo”.

Entonces, Kalfukurd escupid el dltimo bocado de carne, tomé al caballo de las
riendas, montd y dio orden de salir a la disparada. Pero los comilones no querian
largar tan pronto la rica carne; sobre todo, que no habian visto al perimontu®, al
enano del precioso caballo blanco. Aunque muchos de ellos estaban al lado, no
vieron nada en la cara del jefe. Pero en seguida después sali6 un ventarrén, un
remolino de la cueva, que casi lo volte6 a Kalfukura con caballo y todo. Con el
ventarron se oian chillidos, gritos, balidos, de mientras que el remolino amontonaba
todo, revolcaba todo, juntaba los caballos con la gente aturdida que todavia estaba
mascando, que no quisieron atender la orden. No todos los dias se puede comer
carne gorda.

Pero en eso la cueva empez6 a vomitar los enemigos, que estaban preparados para
atacar. Hay que ver como se asustaron los mauidanches y los demas
kalfukuraches. Perdidos estaban. Armas, monturas, el botin, todo habia estado
amontonado cerca de las fogatas, y andaba desparramado por el campo. Kalfukuréa
no mas tenia las riendas de su caballo, y al lado de él estaba su segundo, de modo
que pudieron huir. Gritaba la gente, maldecian la carne de vaca. Con la tormenta, el
fuego se desparramaba por todos lados. Aturdidos, los indios buscaban sus
caballos, pero los animales les ganaron la delantera. No podia huir la gente.
Kalfukura se salvé de morir, con unos pocos. Perdieron el botin, los cautivos, los
animales, el tesoro; todo perdieron. Su gente cay6 en cautividad. Les dieron fieros
castigos. Las chinas volvieron a sus familias. Los derrotados fueron martirizados.

Pero Kalfukura dijo: “Ya no me alegra hacer guerra. Siempre que yo salia, me
brillaba en el cielo el Uelu nitrau, que ilumina no mas al amanecer y al atardecer.
Siempre me brillaba, y hacia lucir més coloradas las caras de mi gente, pintadas
con kolo. Pero esta vez se me oculto el Uelu nitrau. Me voy al Este ahora, a visitar
un amigo en la Argentina. Me han derrotado, todo perdi. He perdido la fuerza, que
yo crei que nunca se acababa. Los guerreros perdi, que eran tantos. Quiero ir al
Este. Quiero hacer paz al lado de mi amigo, que no vamos a ser enemigos, aunque
siempre peleamos. Me estoy poniendo viejo”.

En Chile esta la“cueva del susto”, que la llaman. Alli habia sido la pelea, la trampa.

KALFULEMU, EL MAPUCHE SIN SOMBRA?®*

Recopilado por Bertha Koessler, 1962

Narrado por el cacique Abel Kurliuinka.

% Se trata de una vision gue anuncia una desgracia. No ocurre durante el suefio.

%9 El texto fue traducido del aleman por Ingeborg Muhlh&user para Tradiciones Araucanas.
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"Fue en el segundo mes de la flor rimi, es decir en el mes de mayo, cuando mi
compatriota Naueluén me pidi6 visitar lo mas pronto posible a su amigo Kalfulemu,
que estaba por morir en lako Shaue. El viejo descendiente de cheuelche, que yo
conocia grande, hermoso, fuerte, estaba tirado, consumido como bulto de piel y
huesos. Una muchacha le daba de tomar de sus pechos, que era lo Unico que podia
tomar. Viendo su fin, me conté lo que le habia pasado, mas o menos con estas
palabras:

“Era en el pillel-kiiién®, en la luna mentirosa, que enferma. Yo estaba en el camino
de Pukaullu arriba, hacia el cruce de caminos. La noche era clarita, dejaba ver todo
muy bien. Y por mas que un zorro se me cruzo, que queria advertirme, yo segui mi
camino, que habia andado tantas veces, que me sabia de memoria las plantas, las
piedras. Hasta la cueva més chiquita conocia: esas cuevas de los zorrinos. A mitad
de la subida, ahi donde hay un é&rbol solo, donde hay lajas encima de la tierra
colorada, vi que la laja mas grande se habia corrido hacia la cuesta, que las raices
del &rbol estaban a flor de tierra, y los arbustos alrededor estaban todos revueltos.
¢;Dbénde estaban los pozos que sabia haber en la ladera? En la chacrita de unos
indios, que queda cerca, debia estar atada una cabra, que berreaba fuerte. Y los
pajaros grandes, que vuelan de noche no més, que de dia buscan comida, justo se
levantaban del descanso. La montafia y el pueblo estaban tapados de neblina. De
repente, todo parecia tan raro, tan funebre, desconocido, que daba miedo. La
mafiana se levantaba del este. Parecia que la luna se habia corrido al otro lado de
las montafias. Ni el ulin alue cantaba. ¢(Se habia hecho ahi una cueva un animal
grande? Para mirar alrededor me paré en la laja grande. Empezé a moverse y me
hallé en una grieta y después en una hondura mas grande, que desde lejos llegaba
una luz. Venia de una hondura enorme que rajaba en dos partes la montafia por
dentro. Posiblemente era el katrltre eso, el katrlitre de abajo de tierra, la roca
cortada del Lacar. La laja ya no se vio mas, pero veia al chivo peleador, que lo
montaba una muchacha de Malleo, que yo la conoci. El chivo barbudo ése me
oblig6é a andar para la luz. Me golpeaba, me hacia andar el chivo. Una risa fuerte se
podia oir, jaleos, gritos, aullidos. Y, a todo esto, se oia musica y gritos de animales
salvajes. La grieta se abria mas y mas, y al fin estuve en una pieza grande, tan
grande como el fondo de la cordillera. Estaba temblando yo. Mujeres y muchachas
gue yo conocia, que estaban desnudas, me tironeaban. Y, de repente, una vibora
enorme, que recién se habia despertado, estiraba el cogote para donde yo estabay
silbaba muy mala. Las brujas me hacian a un lado, a empujones. Y un sapo, lo
mismo, que daba gritos y se me queria subir. Ya sabia yo donde estaba. En la gruta
de los salamanqueros estaba, con los inal -mauischa- ché. En la rentplli, estaba.
En la salamanca de la montafia Llankaue, donde crecen las llankas de que los
antiguos sabian cortar perlas. Rapido quise dibujar el sello de Salomédn, la estrella
de siete puntas, sobre la pared de roca colorada. Y empecé a decir el rezo. Y
entonces un espiritu malo, de seguro un chauuelli, que tocaba una flauta de canilla
de hombre, me manddé con una punta de brujas desnudas que me daban bebidas
fuertes, me hacian comer apol y me hacian chistes y me encendieron una kiitra para
que fume yo, en la boca me la pusieron. Y me ofrecian una cama para acostarme
mientras que una vibora peluda se me enroscaba al pecho y no se queria dejar
sacar, que parecia una guardia para que no me escape yo. Por todos lados habia
conocidos, que se mostraban, que se hacian los desconocidos y ho me venian a

“'N. de los A. Septiembre. Mes engafioso. Causa enfermedades. Literalmente: 'luna que
engafa'.
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ayudar, aunque los llamaba por su nombre. Yo veia al nguenpiru, al kurampin, que
siempre me curaba los caballos cuando tenia bichos. Vi finados abuelos que venian
desde hace cien mil afios. Los intestinos de las montafas veia, los del Llanma, los
del Trompul que esta enfrente, los del Lanin, los del Chapelco. Pero mi corazon se
ponia cada vez mas triste. Por mil caminos habia ido en mi vida, pero éste era el
mas amargo, por mas que brillaron las luces, y el oro; cantidades enormes de oro
habia, y muchos tesoros por todos lados. Pero yo tenia un miedo espantoso, que Vi
gue en las paredes goteaba la sangre de la tierra, a veces mas clara, otras veces
mas oscura, que la lamian los perros y nunca se hartaban. Todo era sangre derra-
mada por injusticia. Sangre derramada por venganza era ésa. Yo me tambaleaba; el
tabaco era de hacer dormir. Suavecito me llevaron sobre una punta de pieles, que
casi me hundia. Y de repente vi que se me acercaba el maestro de los
salamanqueros, el gran guerrero Ankatrir, el rey del mundo de abajo, que su
kempefi es el luan del cielo, que lo protege, con sus cuatro patas y su cabeza, que
siempre lo acompania brillando en el cielo. Que era un salamanquero, lo sabian los
de su tiempo, como mi chau, porque no tenia sombra ni cuando caminaba al sol.
También ahora estaba sin sombra, y cuando se acercé a los que me sujetaban, con
los ojos furiosos que le brillaban colorados, perdi el sentido: un dolor fuerte me
atravesaba, dolor de muerte. Cuando me recobré, me hallé aqui, a las orillas del lako
Shaue, cerca de la ruka de mi amigo, que me invité a quedarme. Pero yo estoy
condenado: en la gruta me han sacado mi sombra, para hacer espiritus. Porque
mire: lo mismo que un picaflor agarra las almas de los recién muertos para darselas
a su patrona por no haberlo mandado al mundo de abajo, lo mismo los
salamanqueros agarran sombras de desgraciados para aumentar la sombra, que se
les acaba, para hacer espiritus. Yo me muero, sin sombra no he de vivir yo, la fuerza
me ha dejado, desalmado estd mi cuerpo. Nunca hallé la entrada a la cueva para
buscar mi sombra. El invierno tap6 las rocas con nieve; pasto crecié encima, y
hongos, y se secaron. Un regalo encontré debajo de mi manta: estos dos tupu de
oro, como los usan las mujeres, porque ahora soy de ellas; un hombre sin sombra
no es hombre. Como usted es mi cacique, te las regalo. Y para decirte adids hasta
que nos veamos en el mundo de abajo*.

Kalfulemu murié el mismo dia. El regalo, los dos tupu del tamafio de platos, trabajo
raro, que brillan como oro, ahora sirven para las mantas de las mujeres. No quedd
mas del hombre que no podia vivir sin sombra. Yo relaté el sucedido como paso.
¢Habra salamanqueros que agarran sombras ajenas? Triste termind Kalfulemu. Y
Naueluén tenia que contarme esto:

*L "La cosmovisién mapuche concibe al universo en siete plataformas: un cielo wenu-mapu
dividido en cuatro plataformas meli iom wenu que son benéficas porque alli residen los
dioses, espiritus y antepasados; entre las nubes y la tierra, se encuentra una plataforma
intermedia anka-wenu, maléfica, pues en ella habitan los wekufl (espiritus maléficos); en
mapu (la tierra), pendltima plataforma inferior residen los hombres, coexistiendo el bien y el
mal. Finalmente, minche-mapu es la tierra de abajo, la plataforma inferior, considerada
sobrenatural y maléfica, poblada por seres diminutos malignos. El conjunto se orienta
horizontalmente hacia los cuatro puntos cardinales. Lo bueno viene del oriente y del sur, y
lo malo del oeste y del norte. En el este habitan los sefiores que dominan la fuerza, newen
gue es la salud y la vida. Las ceremonias y muchas veces las viviendas se orientan mirando
hacia esa direccién, porque de alli viene lo bueno, y no porque haya un culto solar. Los
sefiores del sur son los duefios de la sabiduria glilman. El oeste es el pais de los muertos. El
norte es una regién funesta porque alli viven los demonios" (Catalina Saugy, 1982, p. 36).
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“Ahora estamos en la segunda luna de la flor rumu. Desde fines del pillelkuién, del
mes malo, mi amigo estaba echado en mi ruka. Una mafiana temprano, que todo
estaba escarchado, los perros asustados nos avisaron. Asi fue que encontramos a
mi amigo, que no hacia mucho yo lo habia visto sano y bueno en su ruka, en Mata
Molle, un hombre grande, fuerte, que no podia negar que venia de cheuelche. Como
bulto sangriento lo hallamos, que no soélo tenia una herida en la cabeza. Todo el
cuerpo tenia rasgufiado y mordido. Ademas, durante dias estuvo sin sentido.
Estaba vestido con esta antigua manta de piel, que hoy dia nadie conoce ni usa.
Debajo hallamos los dos tupu, del mismo tiempo antiguo, que antes usaban las
mujeres de los Ulmén, que por eso te los regald, para tus mujeres. En mi casilla de
al lado del lago se recobrd. Entonces lo trajimos aqui para cuidarlo. Contaba del
robo de su sombra siempre como hoy te contd, nunca cambié una palabra. Cuando
pudo caminar, muchas veces se paraba al sol. Y se ponia triste de no ver su
sombra, porque era salamanquero entonces, de las brujas era, de las que viven en
cuevas de abajo de tierra. Poco a poco, de pena se fue muriendo no mas; de pensar
gue después de muerto tenia que vivir y servir en el mundo de abajo, le quitaba la
tranquilidad, porque ahora tenia miedo de morirse, que entregaria su segunda parte
a los salamanqueros Cien veces dibujé el sello de Salomén sobre esta pared
siempre hemos rezado los rezos, pero el no se tranquiliz6, mucho dolor tiene en la
cara, todavia ahora, después que murio”.

“Con esto termin6 de contar Naueluén, y el mismo dia enterramos al finado, a orillas
del lako Shaue.”
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DE CERROS, VOLCANES Y PIEDRAS
LA PIEDRA DEL INDIO

Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Juan Basilio Figueroa,Chorriaca (Neuquén), 1952.

La Piedra Santa esta en el camino que va a Chile, en la Cordillera. Esta entre tres
caminos: uno va a Copahue, el otro a Copulhue y el otro a Moncol. En el medio esta
la piedra.

Yo la vi, cuando iba para Chile con arreos de hacienda, la piedra que todos Ilaman
La Piedra del Indio. Los paisanos la llaman en su idioma y también en castilla La
Piedra Santa. Siempre habia de todo en la piedra: pan, monedas, clavos,
herraduras; frutas como ciruelas o peras. Esas cosas las ponen los paisanos para
qgue la piedra no se enoje y los ayude. Nosotros le tenemos respeto a la piedra y
alguna cosita le dejamos. Cuentan muchos casos de viajeros o de arrieros que no
han hecho caso y se han perdido en la Cordillera. Los paisanos saben que en la
antigledad esa piedra tenia poder y eso se ha comprobado también por los
cristianos. Los arrieros cuentan muchas cosas y recomiendan a los amigos y a los
compafieros que cruzan la Cordillera que cumplan para que no les vaya mal en el
viaje.

Al venir para la Argentina hay que dar tres vueltas redondas a la derecha de la
piedray en la Gltima, hay que tirarle lo que va a dejar. Cualquier cosita. Y asi sigue
el viaje. Si va de acé para Chile tiene que hacer lo mismo, dando las vueltas siempre
ala derecha, rodeando la piedra. La piedra es alta, el caballo esté casi justito.

Los arrieros cuentan, y yo también lo he visto, que cuando uno cumple va tranquilo
y tiene mas coraje para enfrentar los vientos, el frio y la nieve de la Cordillera.

Claro, los paisanos le tienen méas respeto que nosotros por la Piedra Santa que esta
en el cruce de esos caminos, porque ellos tienen esa historia desde la antigliedad.

LA PIEDRA SANTA DE CHARAHUILLA

Recopilado por Oscar Barreto sdb, 1992.

La mafana de la salida para la veranada hacia el Cheachil, la familia de Segundo
Tratrileo rogé cara al sol y arrojando cuatro bocanadas de humo de su cigarrillo.
Segundo hizo la rogativa para pedir suerte en el viaje y "para que nadie, ni animales
ni persona ande fatalizdndose". Su compafiera desgrand la antifona tayul fancd,
mensajero de Dios y ave agorera para jornadas de camino.

Es un ave sagrada ante la cual nadie tira una piedra y a la cual saludan sacdndose
el sombrero.

Si al ir de camino se la encuentra de pecho es signo de suerte. Si estd dando la
espalda, habra que ir con mucho cuidado. Pero si cruza el camino volando, es un
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aviso: mejor volver. "El dios avisO; nada bueno le espera a uno. Hay que pegar la
vuelta."

En casi todos los caminos mas trillados y andados por los indigenas, aparece un
lugar "santo": para rogar y hacer alguna ofrenda.

Sobre el arroyo Charahuilla®, en una estrecha garganta de piedra, la tradicion
indigena, tal vez arrancando desde los primeros veranadores, ha erguido un altar.
Es una piedra monolitica, un uitrailil, una Futa curé (piedra grande).

Tal vez a algun jinete se le "costalié" el animal y cay6 al arroyo. Tal vez alguno
encontré la muerte en alguna pelea. O se habla de algin alma aparecida. Pero nadie
pasa frente a la Piedra Santa de Charahuilla, sin apearse de su caballo y rogar. Y
deja a sus pies o0 en alguno de sus resquicios, unos fésforos, alguna picadura de
tabaco, unas monedas, una pizca de yerba o algun fleco de poncho, con una
"rogacion”... "para andar con suerte, para echar buena, para no andar con des-
gracias"... paralo que fuere. Pero nadie pasa de largo.

Y el arroyo Charahuilla, que a veces trae un hilo de agua y a veces una fuerte
corriente barrosa, sigue su curso hacia el este. Cambia su nombre, como si no
quisiera que su nombre ligado a una Piedra Santa, ande mezclado en la ruta 40. Al
cruzarla se llama arroyo China Muerta. Unos flecos de su agua que se pierden en la
travesia, llegan a veces, como a las cansadas, al orgulloso Limay, en Cabo Alarcén.

LA CORDILLERA SE ENOJA
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984

Narrado por Juan Basilio Figueroa, arriero y pedn de campo, 1952, Chorriaca
(Neuquén).

La Cordillera se enoja y entonces es muy peligrosa. Muchos arrieros y muchos
viajeros han desaparecido y nunca se ha sabido nada de ellos, cuando han pillado
enojados a los cerros de la Cordillera. Eso es terrible, como si fuera el juicio final, el
altimo dia en que se acaba el mundo. No se lo quiero desear ni a mi peor enemigo.

Una vez veniamos de Chile y estabamos alojados al pie del cerro Chillan. Nos
desconocio la Cordillera. Se vino un temporal de viento y nieve, y truenos y ruidos
muy fuertes que aturdian por todos lados. Senti un ruido tan fuerte que casi quedé
sordo. Yo crei que era un derrumbe, era como si se hubiera venido un cerro abajo.
Quise disparar y le grité a mi compafiero, cuando senti que se me puso cercay me
dijo:

—Callesé, compafiero, si esta enojada la Cordillera. Si usted mete mas bochinche,
mas se enoja. No hay que decir nada. Hay que estar quieto y calladito. Asi se va a
pasar el enojo. Hay que tener paciencia hasta que se aplaque. Hemos tenido mala
suerte. Algo habremos hecho para que se enoje asi.

2 La Piedra Santa de Charahuilla esta en el departamento Catan Lil de la provincia de
Neuquén, a unos 18 kilbmetros de la localidad de Las Coloradas.
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Y ahi nos quedamos sufriendo frio y hambre hasta que se aplacé la Cordillera y
pudimos seguir viaje.

Y eso les pasa a muchos. Los arrieros de antes cuentan muchas cosas, los que se
salvan, porque muchos se han muerto.

LANIN

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Felipe Rafiinqueo, Aucapan, 1968.

Los abuelos se acordaban de eso, de que habia dos Lanin aca. Uno era mucho més
grande del que tenemos ahora. A ése no lo vimos, no lo alcanzamos a ver nosotros,
pero nos lo contaron todo los abuelos; todo eso que habia pasado antes aca, en
esta zona de Aucapan.

Ese Lanin era muy peleador; como cuchillero. Hacia de todo: sacaba humo, tronaba,
sacaba chispa, tormenta, agua, nevazén y derrumbe. Dicen que fue castigado por
eso, y ahora quedé plano.

Era malo, tiraba piedras, hacia temblar la tierra, no vivia bien ni de dia ni de noche,
siempre sabia estar haciendo ruido. Bramando como vaca.

Nguenechén, nuestro Dios, lo castigé. Eso supimos nosotros, que nos lo vinieron a
contar nuestros abuelos. Ahora hay un solo Lanin.

Nosotros no lo vimos. No sabemos como fue ese volcan.

Laniin se llamaba, porque se murié. Ese era el nombre de antes®.
LA MASCARA DE PIEDRA

Leyenda del Coll6n Cura*

3 Se trata de un volcan en reposo de 3.374 metros de altitud, ubicado en la cordillera de los
Andes en la zona limitrofe entre Chile y la Argentina. Permanece nevado durante casi todo el
afio. Se destaca de los demas cerros por su altura y por su forma cénica. Viletin (1979, p.
193) indica que Juan Benigar le envié una nota en 1948 diciendo que la grafia correcta era
Lanln, tal como dice el relator Felipe Rafinqueo, y su significado es "hundimiento".
Rafiinqueo, en cambio, traduce como "se murié", de I'an "morir, perder el conocimiento;
tullirse; eclipsarse (el sol, laluna)" Augusta (1991,1., p. 116). Tal vez también "hundirse".

* Collén Cura es un topénimo con el que se nombra un rio y un departamento de la
provincia de Neuquén. El vocablo ha sido traducido como "Piedra Pintada". Casamiquela
(1967, pp. 16-17) dice que significa "méscara de piedra" basandose en el significado de
kollon (sinénimo de Elel, Chel y Epewén), que en la mitologia tehuelche designa a un
gigante antropomorfo. Con respecto al traslado de que fuera objeto dicha piedra, Pablo
Groeber (1926, p. 81) sefala que "sobre la costa del rio (seguramente del actual rio Coll6n
Curd) se encontraba una piedra en forma de columna, de una coloracién variada. Ella fue
sacada de su sitio primitivo por un coronel que la queria llevar a Buenos Aires como
curiosidad. En el paraje denominado ahora Piedra Pintada se rompid el carro que la
transportaba, la piedra qued6 abandonada primeramente y fue llevada luego al patio de la
casa de comercio de Piedra Pintada". Esta es otra variante que contribuye a explicar el
motivo por el cual aparecié en el comercio mencionado.
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Recopilado por Oscar Barreto sdb, 1992

Narrado por Pablo Paillalef, del paraje Zaina Yegua, reserva Ancatruz (Neuquén),
1958.

“La parcita de esas jarillas altas, dicen que solia estar. Los abuelos la cuidaban y la
regaban. Mi abuelo Secundino me aseguraba que era patentita igual como persona
de medio cuerpo.”

Esa era la confesion que me hacia Sinforiano Cofiahuel, pedn de la estancia Collon
Cura. Al paso cansino de los caballos volvimos "pa las casas". A la noche junto al
fogon de la cocina siguio el tema "la piedra es fantasma", como decia el viejo
Painetruz.

Y como quienes van hilvanando, pespunteando y "costurando" una historia, todos
aportaban memorias y recuerdos.

Pero fue don Hilario Paillalef, viejo poblador de Piedra Pintada, el que propuso la
version méas fundamentada.

"Piedra Pintada se llamaba antes, Huiria Cura (piedra con rayas). Comenzé a ser
tema para las historias, cuando se descubri6 que la Collén Cura aparecié alli. Se fue
como saltando desde la orilla del rio hasta la ladera misma del cerro. Hubo un
tiempo en que a ese cerro lo llamaron Cerro El Vasco, porque alli aparecia como
una figura ladeada de un hombre con gorra vasca. Era la misma piedra santa que
para no mostrarse del todo, se disfrazaba.

Al pie mismo de la piedra sagrada, habia un gran pozo seco y muy profundo. Nadie
podia decir cuantas osamentas de animales chicos y grandes podia contener. Era
un pozo "huecufado", en el cual caian los animales que andaban cerca y que
comian el coirdn chico que tiene el mal viento del huecufe.

Los hermanos Carreras con algunos paisanos de la tribu de Marcelino Ancatruz,
bajaron la Piedra para traerla junto al boliche, que tenian abajo.

Al poco tiempo algo asi como una epidemia mala los fue atacando a todos los que
habian andado en eso y alos mismos hermanos Carreras los alcanzé la fatalizacién.
Es que no se puede andar faltando el respeto a esas cosas de Dios.

No pasé mucho tiempo y pas6é a comprar el boliche y a instalarse alli un tal sefior
Burmeister.

La Piedra fantasma (coll6n que le decimos nosotros), seguia delante del boliche. La
usaban para apoyarse, para palenque de los caballos, para mostrador de las
bebidas, para todo. Muchas veces mi abuelo conversaba con la gente para que la
respetaran, pero era inatil.

Una noche este sefior Burmeister tuvo un suefio. Dice que escucho unos golpes en
la puerta, se levantd, abrié y en el lugar de la piedra vio un hombre viejo que le
conversd y le dijo: "Vea amigo, usted tiene que cuidarme porque yo soy mandado
del dios; si no van a pasar cosas malas".
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El negocio andaba mal. El Burmeister éste, vendié a un blanco que sac6é la piedray
la llevé no se sabe adénde. Desde entonces nadie sabe nada. Capaz que la haya
enterrado, pero eso no sirve, porque va a salir otra vez.

Para mi que ya se ha convertido en fiancu (aguila), porque a unas pocas leguas de
aqui esta la Piedra del Aguila, posada y mostrando el pecho para dar suerte a la
gente.

Seguro que ésa es la piedra Collon Cura que estaba junto al rio, que aloj6é un tiempo
en La Pintaday que ahora se ha hecho 4guila, que es un pajaro santo, mensajero de
nuestro Dios."

LA PIEDRA SANTA DE LOS NAMUNKURA

Recopilado por Bertha Koessler, 1962.

«Una vez, Pichikura, el abuelo de Kalfukura, estuvo a punto de que lo agarraran los
enemigos que lo perseguian. Estaba separado de su gente, y lo rodearon. Entonces
se escapo hacia un laguito del cerro, aunque él no sabia dénde se habian metido
sus enemigos. De repente, vio un remolino y le parecié que un pato nadaba dentro.
Brillante como un arco iris era el pato. Y oy6 una voz, suavecita, que lo aconsejaba
esconderse en una gruta, detrds de una rendija entre las rocas, que se llegaba
caminando por el agua baja, pero que seguro nadie la conocia.

Después de un rato largo, salié del agua y vio que se habia salvado, y ahi estaba la
piedra brillando, que tenia el tamafio y la forma de un pato. Con todo respeto,
Pichikura levanté la piedra, la envolvié en su manta y la llevé a su gente, que
entonces tuvieron mas fuerzay vencieron al enemigo.

Desde aquel entonces, la piedra con forma de pato® es la ayuda de la gran tribu.
Todos creen en la santidad y el poder de la piedra, la respetan y la veneran. La
envuelven en una tela rica y una vez al afio no més, en la ocasion mas festiva, el
cacique la muestra. La tribu Namunkurd, muy respetada, cree en la piedra, cree que
todo lo que sea riqueza, rebafos, viene de la piedra. También cree que en el peligro

la piedra les dara ayuda. El cacique, no mas, puede tocarla"*®.

ALGO SOBRE LA KUME KURA DE LA TRIBU NAMUNKURA

**'N. de la A. Personalmente, tengo razones para rechazar esta versién de que la 'piedra
santa' tiene forma de pato. Me es fidedigno el testimonio de que se trata de una chelkura,
una de esas piedras en las que el mapuche cree ver representada la figura humana. Pienso
gue quienes atribuyen a esta piedra forma de pato lo hacen inducidos por el proceso comln
de la Volksetymologie. En efecto: el nombre de Kallfukura, literalmente 'piedra azul', puede
haber sido alguna vez analizado como kilfiikura (Tachyeres pteneres), llamado asi por su
manera de nadar, al cual los alakalufes domesticaban, pero que no se reproduce en
cautividad.

“° El texto fue traducido del aleman por Ingeborg Muhlh&user para Tradiciones Araucanas.
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Recopilado por Bertha Koessler, 1962.
Narrado por Francisco Epullan, Zaina Yegua.

«Se sabe que la habian encontrado sobre la montafia Chachil, donde se estaba
bafiando. La sacaron, y desde entonces es el gran protector de los descendientes
de Kalfukura, que también tenia una piedra —era azul, tamafio de una manzana— que
le daba fuerza y una vista especial, tanto que veia todo lo que pasaba, por lejos que
fuera. No necesitaba mensajeros, porque veia todo. Se saben narrar cuentos sobre
su poder. Durante un malén grande, donde peleaban miles de su gente con sus
lanzas, quiero decir, en cualquier malén, no en uno, él dormia o se hacia el enfermo:
es que se quedaba en sus tolderias y observaba la pelea desde lejos. Con sus 0jos,
gue nadie pudo soportar. En caso que las cosas iban mal, Kalfukurd llamaba a las
dos “nifias azules”, que siempre estaban con él, vestidas de los colores sagrados,
ropas azules. Y decia: “Traigan en seguida azlcar y carbén”. Después se sentaba
afuera del toldo y decia: “Pdnganme aqui, sobre esta parte de mi cabeza, azlcar, y
sobre esta parte de mi cabeza, carbédn”. En seguida de tener el azlcar y el carbén
sobre la cabeza, empezaba a caer del cielo un granizo tan grande y aguacero
tremendos sobre los enemigos, que siempre tenian que disparar para que no los
mate el granizo y el agua, que los confundia tanto que los kalfukuraches ganaban
siempre. Y todo el mundo les tenia miedo, todos sabian que obraba una gran fuerza
sobre ellos. El enemigo se desorientaba y disparaba. Y toda esa fuerza la sacaba
Kalfukura de su piedra santa. Dicen que esta piedra esta junto con la chelkura, de
figura de hombre, que es la de los Namunkura. Esa tiene boca, nariz, ojos, oidos;
mide mas o menos medio metro de alto y esta tapada, quiero decir vestida, con una
piel. Es una persona completa la de Namunkura, y toma y come, pero nadie tiene
gue mirar, si no, se cae muerto. Y pasé —que a mi mi padre dijo— que no hay que
mirarla mucho, un momento no mas, porque consume a los cristianos con su fuerza
tremenda, con su mirada de poder incalculable. Por esto la miré poco y no vi los
likai que, segun que supe, los tiene colgados a un lado. Por la prohibicién de mi
chao no pude observar todo. El habia conocido cristianos que los consumio
enteros la fuerza de la piedra.

Nadie cae en el momento, pero después de algunos dias se enferman y mueren
Secos; por eso no se muestra la piedra.

El hijo Manuel de Kalfukura, que se llamaba Manuel Namunkura, después, el padre
de los actuales caciques —hoy es Anibal, antes era Alfredo— lo llamé con su
hermana el presidente de la Nacion. Y se fueron a Buenos Aires. Hasta ahi fueron
llevados hasta donde estaba el Presidente. El Presidente pregunt6: “Confiesen de
dénde les llega la fuerza y el gran poder que los hace invencibles. Algo raro pasa
con ustedes, porque tienen poder sin limites. Confiesen”. Ellos habian llevado la
kiime kura bien envuelta —lo que cuento es la pura verdad—. Manuel contesté: “La
piedra nos da la fuerza”. Y la destaparon. Entonces el Presidente la quiso tocar,
para experimentar su virtud. Pero Manuel no se lo permitié. Dijo: “Haga buscar a un
coronel suyo”. Vino el coronel, tocé y mird la piedra, y se fue. Entonces encerraron
la piedra en un lugar oscuro y bien cuidada. Pero en la mafiana la piedra no estaba
mas, y el coronel se habia encontrado bien muerto, sin nada de vida. Por esto los
enemigos siempre abandonan las peleas, porque una mirada de la piedra es
mortifera, y por esto la tribu vive en paz. El cacique Manuel no habia permitido al
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Presidente de tocar la piedra, porque este sefior gobernaba el pais entero y el

riesgo era demasiado grande. Por esto fue*’."

LOS CACIQUES PETRIFICADOS SOBRE EL AMUN-KAR®
(TRONADOR)

Recopilado por Bertha Koessler, 1954
Narrado por el cacique Abel Kurliuinka.

Hay un cuento que se refiere a un pueblo desaparecido, un pueblo a quien llamaban
«Enemigo no vencido». Y este cuento data de los tiempos antiguos, muy remotos,
en que los cuatro jueces supremos de los cuatro vientos fabricaban aun el viento,
los huracanes y las tempestades a su antojo, como los brujos las lluvias; y estos
brujos se peleaban sin cesar con ellos, los cual causaba devastaciones de toda
clase, hasta en las regiones ocupadas por el kEnemigo no vencido».

Todo esto sucedia cuando no habia alin Nguuluches, es decir, chilenos; cuando los
araucanos eran muy fuertes, porque los acaudillaban guerreros formidables, de
noble linaje, de los cuales el mejor y mas valeroso era el rey y ulmén Linko Nahuel,
el «Tigre Saltarin».

Cuando una tribu se consideraba su enemiga o pisaba sus tierras sin la venia del
Grande o0 se negaba a pagar tributo o indemnizacién por el ardid de haber entrado
en sus tierras, Linko la aniquilaba o sometia a esclavitud. Entonces si que todo se
bafiaba en sangre, que la sangre corria por los valles y los rios se tefiian de rojo.

Hoy, esas tierras se consideran aun las mas fértiles del pais: en los parajes donde
vivieran los «Enemigos no vencidos» la tierra queddé empapada en sangre y en

4" "| os anotadores de Tradiciones Araucanas (1962, p. 253, n. 2), a las que pertenece este
relato, cuentan que entrevistaron a Anibal Namunkura, hijo de Manuel y hermano de
Ceferino, en su casa de la reserva San Ignacio (provincia de Neuquén) y le realizaron una
encuesta lingiistica. Al término de la misma, el profesor Hernando Balmori le pregunt6 por
su piedra sagrada, pregunta que lo molest6. "Respondié que la piedra era sagrada y que
nadie la veia, ni él mismo, como que no fuese al celebrarse el Nguillatin. Después,
recobrando la serenidad y la expresién afable, cont6 una anécdota: "La piedra tiene mucho
poder. Segun mi padre, un mozo vino aqui una vez que lo habian invitado, y se rompié la
pierna al llegar, se cayo del caballo. Mi padre le pregunté: 'Deci, muchacho, se me ocurre
gue al venir aqui traias dos pensamientos'. 'Si, sefior —contesté el mozo—. No sabia si venir o
no venir'. 'Eso es malo —decia mi padre—: hay que tener un solo pensamiento. A a piedra no
le gusta que la gente tenga dos pensamientos. De ahi lo que te ha pasado™. Todos
interpretamos la moraleja del cuento. La despedida fue cordial."

8 El monte Tronador tiene 3.554 metros de altura y se encuentra ubicado en la provincia de
Rio Negro en el limite entre Chile y la Argentina. La primera versién de este relato pertenece
al padre Mascardi y es del afio 1670. La misma fue publicada por Carmen Arolf en La Nacion
(18 de febrero de 1945), pero no resulté posible hallar el texto para su consulta. Hammerly
Dupuy la cita en su obra Nahuel Huapi (1954) y tiene notables similitudes con la presentada
por B. Koessler, aunque en esta Ultima hay una mayor elaboracién literaria. El nombre
mapuche que registra el jesuita Miguel de Olivares en el siglo XVIIll es amon, "avanzar". La
forma amunkar derivaria de amon, pero sobre karen ese contexto no se encontré ninguna
explicacion linguistica satisfactoria.
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ninguna parte hay flores tan carmesies ni piedras tan encarnadas; las piedras se
ahogaron en sangre y las raices sorbieron sangre.

Como dije, nadie era mas grande que el «Tigre Saltarin», que sembraba el terror; era
tan feroz como valiente y de sangre tan cruel que le hervia en las venas, de modo
gue nunca podia perdonar. jAyayd! jAyayaya! Era todo un Tigre, un tigre inhumano,
pero un gran rey, un guerrero, eso si. Instalaba siempre sus campamentos
principales en valles rodeados de montafias, para que resultaran féaciles de
defender, en caso de ataque. Y cada hombre era un guerrero y cada mujer ayudaba
en la defensa: dura y artera ha sido siempre la mujer del araucano.

Estas gentes eran de alta estatura y a todos los deformes o débiles los eliminaban
sin piedad. Los padres decidian también de la vida o muerte de un recién nacido, a
quien exponian a la intemperie y al ataque de los animales salvajes, y lo mataban
cuando no queria mamar o por cualquier motivo no les agradaba.

Las madres, para tener mucha leche, se ataban fuertemente los pechos y tan arriba,
que sufrian fuertes dolores. Pero amamantaban a sus pequefios, los «moyol pefiefi»
(nifios de pecho), durante afios y los criaban muy fuertes.

Como estas tribus poseian grandes extensiones de tierra, estaban muy orgullosas
de ello y su vida se desarrollaba de acuerdo con reglas muy estrictas y muy
severas, pero sanas. Recogian las verduras silvestres que llamaban Napush fiishofi.
Entre esas plantas estaba el apio silvestre, que se llamaba Nolkifi y que solian usar
también como un excelente remedio. Con el apio curaban abscesos y Ulceras y los
dolores que tenian su asiento en los huesos: bebian su jugo cuando la voz se
tornaba baja y débil. Conocian muchas plantas medicinales. Estos mis araucanos
eran muy supersticiosos y preferian pasar hambre a sacar de un nido de avestruz
los huevos impares, que les habrian traido la mala suerte y la enfermedad. También
suponian que los huevos impares no estaban fecundados, mientras que ellos
preferian y deseaban avidamente los huevos ya muy empollados, que eran los
pares.

Estos antepasados mios rebosaban vigor, porque a los Pichi-ché (gente menuda)
les daban ya carne cruda para chupar e higado crudo para comer, ademés de la
leche materna.

Cuantas mas pintas y manchas tenia un animal, cuantos mas colores, mas lo
estimaban, y para carnear también preferian a un animal con manchas y
salpicaduras. Entonces, prestaba mucha ayuda Antl (el sol), quien era el hijo de la
montafia para ellos, asi como creian que Kuyén (la luna), era hija del lago. El sol y la
luna acariciaban a sus parientes los «Enemigos no vencidos», y no los dejaban
solos con los cuatro jueces supremos del viento, que eran por lo general malvados
con los araucanos, a quienes causaban dafio. Es verdad que Anti sélo se les
acercaba cuando dormia su esposa Kuyén y ella los visitaba cuando dormia él;
ambos estaban separados desde hacia tiempo, porque él le habia dado un bofetén a
su mujer y todavia pueden verse en la pobre cara de ella las manchas negras, y por
eso Kuyén se oculta siempre, mientras que Antl la persigue sin lograr alcanzarla
jamas.

Una vez, cuando el Tigre Saltarin habia levantado su campamento principal de
guerra en el valle grande donde se elevaba la alta montafia de fuego a la cual
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llamaban Amun-kar porque era sede o trono de Dios o el Supremo Hechicero que
gobernaba la regién, arrojando fuego con mucho humo, bolas igneas y terribles
rayos que llevaban tokikuras endurecidas (hachas de piedra), tanto que la gente lo
temia mucho y era méas cruel que el Tigre Saltarin (cuyo carécter era siempre noble,
al fin y al cabo, dado su linaje), molestaron a Linko Nahuel. Lo que sucedio fue esto:
los centinelas de las alturas habian hecho sefiales con fuego y humo, que
significaban guerra y atropello. Poco después venian corriendo ya de sus atalayas,
sin aliento casiy muy apremiados. Y decian:

—Miles y miles de hombrecitos montafieses, no mas grandes que un Anchimallen,
seres nunca vistos, extrafios, se acercan en formacién ordenada como hormigas,
bien armados. Al parecer quieren ocupar la tierra de los espiritus, la montafa santa.
Una gran horda de esta fila interminable ya escal6 esta montafia nuestray paso por
sobre su pie. El dios del fuego no se ha movido hasta ahora para quitarse de
encima estas sabandijas que se ocultan descaradamente en su piel. Bien se ve que
no le tienen miedo esos Lulu (escarabajos). Rapidamente, se acercan estos enanos
repugnantes.

El cacique Linko Nahuel sinti6 una violenta ira contra los miserables enanos que
pisaban, armados, su sagrada tierra, sin pedir permiso siquiera: un crimen que sélo
se podria castigar peleando hasta matarlos, con rios de sangre abominable. Pero
antes que nada, se requeria prudencia y vigilancia para conocer las intenciones de
los pigmeos bestiales. Por eso, hablé con sus conductores mas sabios y grandes, y
después les dijo a los delegados:

—Pintense del modo méas horroroso, pénganse las plumas mas largas de colores
subidos, cubranse con cueros de avestruz y de tigre cuando se entrevisten con el
jefe de la mugrienta horda, con el «rey» de los enanos. Porque con la mirada y la
palabra severa de mis emisarios se dejaran acorbardar los hombres hormigas y no
hara falta intimidarlos con armas; sé6lo lo haremos cuando vuelvan sobre sus pasos
en desordenada huida. Los exterminaremos sin dejar uno solo.

Asi hablé Linko Nahuel, el Tigre Saltarin, el héroe araucano.

Furiosos por lo humillados y harto rendidos volvieron los emisarios de horripilante
aspecto y le relataron a su cacique y rey todopoderoso:

—Esos hombrecitos son montafieses, enanos que no quieren retirarse de nuestro
pais. Como les agrada mucho, quieren trepar a nuestra sagrada montafia para vivir
alli, por ahora. Nos han mirado sin miedo y respondido con osadia. Al Dios de laira
no le temen, se han burlado de su fuego, de su trueno y de sus arranques de colera,
gue son capaces de hacer saltar las aguas de los Lafken (lagos) y que hacen
temblar la tierra. Y todo esto no les importa. No conocen tu nombre, han reido con
descaro ante nuestras palabras de alabanza y de amenaza. Esos viles enanos se
llaman «Lulu» (escarabajos saltarines) y son numerosos como esta arena.

Y al decir esto, cada uno de ellos levantaba arena con ambas manos.

De modo que el Tigre Saltarin y su parentela se armaron inmediatamente. Eran
grandes caudillos, pero tenian muy pocos guerreros aptos parair al encuentro de la
horda de los enanos, cuyas fuerzas no conocia Linko, sabiendo solamente que eran
unos pequefios y miseros Anchimallen y que hasta entonces no lo temian.
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Iba de prisa para matarlos. jPobre Linko! En la pelea que se entablé la suerte
decidié de antemano el desenlace en favor de los intrusos, que se arrojaban veloz-
mente en legiones innumerables sobre las tribus de Linko Nahuel; y como eran muy
diestros para arrojar flechas y unas diminutas y nunca vistas lanzas que lanzaban
desde las mayores alturas de la montafia sobre los feroces atacantes, Linko Nahuel
no se podia defender lo suficiente, y menos aun atacar después: tenia que es-
forzarse con su gente para escalar la montafa, las posiciones mas favorables del
enemigo.

Pero éste se lo impedia: protegido por murallas de nieve, por rocas salientes e
inmensas quebradas, hacia rodar aludes de nieve y piedras sobre el «kEnemigo no
vencido».

Muchos enanos habian trepado por puntos distintos a la montafia y asi rodearon a
los araucanos. Mucha nieve se habia tefiido ya de sangre cuando Linko Nahuel hizo
llamar a méas guerreros: mal cariz tomaba el asunto. Pero, de repente, vislumbro una
coyuntura salvadora: el enemigo emprendia la fuga, comenzando a escalar
rapidamente las alturas, huyendo, subiendo sin descansar siquiera. Tanto &nimo le
dio esto que el gran rey, alegremente, inicié una feroz persecucién.

Pero aquello sdlo habia sido una astuta maniobra, un ardid para atraer a los
enemigos del valle, las huestes de abajo, a las cuales tendian una trampa ya pronta:
y los hombres de Linko Nahuel eran gente de los valles, de las hondonadas, y, por
lo tanto, muy torpe, muy pesada.

Apenas habian llegado al medio del sagrado cerro donde residian los espiritus de
sus antepasados, los atacaron los enanos montafieses, que salieron de sus
escondrijos con agilidad de gatos monteses. Primero, atraparon a Linko Nahuel
quien trepaba como un joven en su ciega ira; luego, a sus ancianos parientes,
viejos caudillos y héroes de mil guerras. El diezmado ejército de Linko concluyé por
huir despavorido, al ver preso a su rey y ulmén supremo. Pero sus hombres
huyeron con la intencién de volver con nuevas fuerzas para liberar a los grandes.
Proyectaban enviar al «leftoki», el «corredor de la flecha», con la misién de hacer
circular la flecha ensangrentada y con hilos de color anudados, para convocar con
urgencia a los guerreros.

Pero los cuatro jueces superiores de los vientos y de los cuatro puntos cardinales
habian refiido, habian peleado muy furiosamente. Cada uno de ellos habia venido
de su tierra, desafiando a los vientos, tempestades y huracanes. Los cuatro helaron
la nieve y la convirtieron en duro hielo. El lago hasta se sali6 de su lecho y arrastré
a la mayoria de ellos. Casi ninguno pudo salvarse, porque los demas fueron
transformados en fragmentos de hielo que nunca se han de deshelar y que todavia
pueden verse. Asi terminaron.

Y arriba, dictd su sentencia el diminuto conductor de los hombres pequeifiitos. Y
dijo:

—El rey y gran ulmén de los «<Enemigos Vencidos» subira con su gente a la cumbre
mas alta del cerro. Alli, les ataremos manos y pies y los arrojaremos al horrible
precipicio, al abismo espantoso. Pero el ultimo sera el Tigre Saltarin, para que
pueda gozar de la agonia de sus fieles. Y el Dios Brujo, que habita en vuestra
montafia sagrada, no salvara a ninguno. Muerte, muerte para todos.

PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

66 CESAR A FERNANDEZ

Y asi trepé penosamente al cerro prohibido el rey de los araucanos, el gran ulmén
Linko Nahuel. iCédmo sufri6! jQué tormentos, qué torturas vio este rey infortunado!
Cuando lanzaron a los primeros condenados al abismo pavoroso que nadie viera
aun, se levantd un ruido extrafio y ensordecedor y de todas partes surgieron vivas
llamaradas y sobre la mayoria de la gente cayeron rayos verdes, aniquilandolos,
convirtiéndolos en humeante ceniza. Sofocantes hedores les impedian respirar, sus
pies eran rodeados por un gran lago de fuego, tal una masa viscosa que les roia las
carnes y los huesos. jPobres paisanos mios! Todos, en confuso tropel, perdido ya
el conocimiento, cayeron al incandescente lodo para rodar alli entre gritos
horrisonos, entre atroces dolores, al abismo sin fin. All4 abajo se fueron todos,
araucanos y hormigas. La misma muerte los atrap6é a todos, una muerte tan
espantosa que nunca se habia visto cosa parecida. Mientras tanto, la montafia del
Dios Hechicero se libraba de aquellas audaces sabandijas, sacudiéndose cada vez
con mayor fuerza, con mayor fuerza...

So6lo quedaron vivos ambos reyes. El Dios de la Ira los queria castigar por su
audacia al escalar su montafia y reino armados, en son de guerra. Y los condené a
quedar petrificados, sentados el uno frente al otro, mirdndose; para poder él tirarles
sin cesar fuego vivo, mugre hedionda y viscosa de sus entrafias, en sefial de enojo.
Suyo era el cerro, él mandaba a los espiritus de los antepasados y su furor era
trueno y fuego y su célera se traducia en llamaradas horripilantes. Ni un solo ser
Vivo pisara nunca su inmenso reino.

Desde aquella época, humeo siempre la montafia terrible y los espiritus, parientes
del Pillan, arrojaron haces de fuego. Después descansaron con él durante el tiempo
que dura la vida de una generacion, mientras sus tripas suenan y rugen siempre, lo
qgue la gente del valle llama trueno. Y como las entrafias se retuercen sin cesar con
un grufiido ronco y maligno, lo han llamado el eternamente furioso, El Tronador.

Arriba siguen sentados siempre alun ambos reyes petrificados, esperando en vano
qgue el Gigante, ese Dios de la Ira implacable, se duerma de una vez, para resucitar
ellos, los dos guerreros, vengadores de su gente. Pero como el Pillafi, el espiritu
grande, reina aun y seguira reinando, ningun ser viviente debe pisar el suelo, nadie
lo puede visitar sin que peligre su vida, porque la cumbre le esta prohibida a la
gente por ser de Dios. Sélo el pajaro Furifihué les tiene lastima y vuela de vez en
cuando sobre los altos picos y las cabezas de los petrificados. Asi, se sienta sobre
sus Wiy6 Lonko, las coronillas de sus cabezas eternamente cubiertas de nieve y
hielo. Y es para cantar su Ul, su triste cancién poética. Es un pajaro maravilloso, tan
maravilloso que hasta el rebelde espiritu del Pillafi lo quiere y trata bien, lo deja
cantar.

Segun nuestros antepasados, el Amun-kar no tira fuego a los valles mientras va el
Fariafuhué hasta las cumbres y asi la gente puede dormir tranquila, puede sembrar
y criar a sus animalitos para poder comer...

Asi nos lo han narrado los seres queridos que se nos han adelantado y ellos lo han
aprendido a su vez de sus antepasados, y las cosas siguen asi porque el gran
Espiritu, el Pillaf, pertenecia a su raza y los protege, mientras son obedientes y no
lo hacen enojar, al Grande, el de las nubes.

El narrador termina con una de las frases de costumbre:
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«El cuento salié de una manga rota, para que ahora cuente otro".

COPAHUE

Recopilado por Lazaro Flury, 1948
Narrado por Antonio Nanculef y Mariano Nahuelpan

Copahue® era el cacique muy famoso a ambos lados de la cordillera. Sin embargo,
un dia cuando aun estaba fresca la sangre en los valles de Aconcagua donde habia
obtenido su Ultima victoria, una rebelion sorpresiva lo derroté en Llai Llai, dandole
muerte y sepultdndolo en una cumbre de la cordillera.

Al valiente guerrero le sucedio su hijo, homonimo de aquél. El nuevo jefe, heredero
por igual del valor y la crueldad paternos, buscé refugio en la cordillera para
rehacer sus derrotadas huestes. Alli conocié a una mujer calct de la que se
enamord perdidamente. Ella le auspicié un porvenir lleno de gloria. Fue asi que
logré vencer a sus enemigos, luego de lo cual decidi6 casarse con esa mujer, a
pesar de la oposicién de sus consejeros.

Pero la gloria no duré méas que el fulgor de una estrella en una noche de verano.
Una legion de tribus aliadas lo derroté sorpresivamente y Copahue murié en la
batalla.

Su compafiera, a quien sus adversarios dieron el nombre de Nieve del Diablo
(Pirepillan), fue acusada de traicion y condenada al lanceamiento.

Cuando iba a consumarse el sacrificio, la infeliz, en sus protestas de inocencia,
invoco el nombre de su amado pidiéndole ardientemente que la salvara. Y aunque
no llegd a tiempo para impedir la ejecucién, el espiritu de Copahue se materializé
bajo la forma de chorros de agua hirviente y diezmé a los criminales.

Asi fue como nacieron las famosas termas de Copahue que a pesar de los siglos
transcurridos siguen vengando la despiadada muerte de Pirepillan.

*9 El volcan Copahue esta a unos 3.000 metros de altura, situado en la linea internacional
argentino-chilena de la provincia de Neuquén. Actualmente es un centro turistico cuyos
atractivos son las termas y el esqui invernal. Se han dado varias interpretaciones sobre el
significado, en lengua castellana, del topénimo. "Azufre", para algunos, "donde hay copa",
para otros ambas resultan ambiguas. El acento agudo o grave en este vocablo parece no ser
un elemento destacado, dado que en la lengua mapuche no constituye un rasgo
diferenciador. La versién de Copahue que ofrece Lazaro Flury es similar a las que hallamos
en Julian Lastra, Carlos Abregu Virreyra o Gregorio Alvarez.
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LAGOS, LAGUNAS, RIOS Y SALINAS
DE COMO SE HIZO EL LAGO LOLOG

Recopilado por Bertha Koessler, 1954.

En los tiempos de antes habia, en el lugar donde esta hoy el lago Lolog, otro muy
chico que los indios llamaban Paila-kd, lo cual quiere decir agua tranquila®.

Ese «Lago Dormido» era visitado a menudo por una paisana de una tribu araucana
gue tenia sus toldos ahi. Era una muchacha bonita, a quien le gustaba ver su
imagen en las aguas al bafarse alli y se peinaba después con un peine de oro o
buscaba mejillones y hermosos cangresos en las aguas serenas. Era la Unica
muchacha de ese paraje que visitaba a menudo el «Laguito Tranquilo», circundado
por un Menuko muy grande, que sélo los iniciados podian pisar sin peligro, por ser
un terreno falso donde habian desaparecido muchos animales en las ciénagas. La
pequefia pescadora estaba siempre contenta y cantabay era la alegria de sus viejos
padres.

Cierto dia, cuando la muchacha contemplaba su reflejo en el lago al peinar sus
cabellos de oro, distinguié en las aguas una cabeza masculina, lo cual la asusté
sobremanera. A poco, sali6 de las aguas un hombre de aspecto noble y extrafa
vestimenta, quien la acompafié hasta su casay les dijo a sus padres que se llevaria
ala muchacha a sus dominios®.

—Soy un rey —dijo—. Y necesito unareina...

Los padres de la muchacha no querian consentir: pidieron gracia, lloraron vy
gritaron, pero la pequefia pescadora tenia muchos deseos de irse con el
extranjero...

A ella, el hombre surgido de las aguas le parecia hermoso y ademas estaba muy
elegante, con su traje cefiido de muchos colores, y hecho con finisimas sedas.
Alrededor del cuello, lucia unas puntillas tan delicadas que resultaban
transparentes. El idioma que hablaba era un poco distinto del de ellos, pero lo
entendian.

%0 El lago Lolog se halla ubicado en las proximidades de San Martin de los Andes. El vocablo
parece referirse a las cuevas, cavernas u hoyos que existen en las cercanias del lago.
Moesbach (1978, p. 135) da la forma lolol "paraje donde hay hoyos", de lo que podria
derivarse el topénimo actual. César Cipolletti (1899, p. 119) lo documenta como Lo Log.

°L El personaje que aparece se conoce como sumpall o shompalhue y se lo encuentra en
varios relatos de esta obra. Hugo Carrasco Mufioz (1988, pp. 51-52) registra distintos
testimonios en los cuales se indican algunos de sus rasgos; dice que es "un hombre que
sale del agua para robarse a unas nifias jovenes. Dicen que se siente solo, por eso sale a
buscar compafiia. Esta persona del agua es bien conocida y abunda en las partes que hay
agua" (...) "el shumpal es rubio y bonito, es un espiritu que es duefio del agua y del mar,
mitad hombre y mitad pescado, se casa con las mujeres lindas y las vuelve espiritus,
duefias del agua también" (..) "Ese es bueno, no es wekuflu, respeta al mapuche. (...)
También dona peces a la familia y comunidad de su esposa, e, incluso, se le atribuye haber
ensefiado el arte de la pescay la navegacion a los mapuches".
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Los pobres padres se quedaron muy tristes cuando se llevaron a la muchacha y
paso un afio sin que supiesen nada de ella. ¢Dénde estaba? ¢ Era feliz? ¢Vivia sobre
la tierra o bajo tierra?

Un buen dia aparecié en la ruka suntuosamente ataviada, cuando acaba de
cumplirse el afio de su partida. La muchacha se neg6 a responder a todas las
preguntas que le hicieron y sélo dijo:

—No puedo quedarme mucho tiempo con ustedes porque me espera mi esposo el
rey. Lo rodean las mujeres mas hermosas que se puedan concebir, pero yo soy la
mas linda de todas y es a mi a quien quiere mas que a nadie. Vivo en un gran
palacio, poseo todas las riquezas del mundo y me rodea gente de piel blanca, pero
él me distingue mas que a los demas... Es un gran conductor de los hombres...

Y agrego:

—No se preocupen por mi: soy muy feliz. Sélo los echo de menos a ustedes. Pero
los visitaré todos los afios. Ahora, tengo que irme. Que vivan muy contentos hasta
mi regreso.

La madre de la muchacha lanzé un grito y la aferré para que no se marchase. El
Chau viejo atranco la puerta de la ruka y se puso de espaldas contra el tronco que
sujetaba el cuero, el cual hacia las veces de puerta. Reteniendo con fuerza a su hija
ambos le dijeron:

—iQuédate! Eres nuestra Unica alegria. Formas parte de nuestra ruka y no debes
abandonarnos. Somos demasiado viejos...

Pero cuando la muchacha se esforzé en apartar al Chau de la puerta de cuero se
oyo el estallido del trueno, tan violento que la tierra temblo y trepidd.

Un espiritu o por lo menos una aparicion, un ser de algiin mundo desconocido para
ambos viejos se presento en la ruka, asié a la muchachay se la llevo.

Mientras tanto, un velo suave y liviano como los copos de la nieve cubrié a los
padres. La vieja paisana se acerco el velo a la cara: también lo tomé el Chau y, en
ese preciso instante, la ruka empez6 a hundirse poco a poco, con sus indios dentro.

La tierra temblaba cada vez mas, y todo el Menuko se iba hundiendo suavemente,
desapareciendo como por arte de magia.

So6lo quedé el laguito Paila-Ké: pero el laguito se fue agrandando cada vez mas,
hasta engullirse al gran reino del paraje del Menuko...

La ruka de los Indios esté ahora en el fondo del lago. El propio gran lago tiene la
forma de una pierna humana, doblada en la rodilla... y los dos viejos mapuches
siguen viviendo eternamente porque el velo de la muchacha los ha envuelto, a tal
punto que son inmortales: no han conocido ni conoceran la muerte. jNinguna bruja
podria hacerles un mal enviandoles la muertel...

Los antiguos creian que esa pareja suele verse en el fondo del lago, que han
llamado Lolog porque ocupa una depresion de la tierra: pero como a los viejecitos
los envuelve el gran velo magico, no se los puede distinguir con claridad.
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No obstante, los antiguos saben que a esas apariciones o manifestaciones las
acompafa siempre un infortunio: se ahoga una persona o se acerca un temblor de
tierra o va a desbordar el lago un Hueke Huekd, el llamado cuero vivo, arrastra a
una criatura al fondo de las aguas...

Los araucanos denominan a la muchacha encantada «Almita». Y no conviene herir
su memoria ni molestar a su espiritu obrando con un exceso de curiosidad...

LA LAGUNA DEL TORO NEGRO
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Francisco Cheuquehuala Antihuala,Lago Rosario (Chubut), 1952.

Muchos afios antes de que llegaran a estas tierras los gringos, estaban tranquilos
viviendo los aborigenes, cazando vacas y yeguas que andaban orejanas. La gente
tenia asi qué comer sin mucho trabajo.

Entonces, en esa época, habia un gran cacique que tenia un hijo grande, valiente y
hermoso. Era bravo y baqueano para el lazo y la boleadora. En la laguna que
después se llamd Toro Negro por haber pasado esta gran desgracia, habia un toro
negro grande y atropellador, cuando venia gente cerca. Por eso un dia el cacique
junté a la paisanada y se fue con el hijo a matar el toro malo, con el fin de sacarle
asado gordo, como para chuparse el dedo.

Empezaron a buscar y entre unos montes de fiire encontraron al toro negro. Hijo de
cacique, tan valiente como era, atropella al toro y lo enlaza en la guampada. El toro
negro dandose vuelta se vino furioso, volteando al caballo y al hijo del cacique y
matéandolos a los dos. Viendo el padre muerto a su hijo, atropello al toro, ciego de
rabia, y lo maté a pufialadas. Después mandoé enterrar a los tres: hijo, caballo y toro.
Cuando el toro mat6 al caballo, pegé un relincho dolorido y el hijo del cacique dijo
un jay! largo y doloroso que dolié mucho el corazén del cacique y de su gente.
También el toro pegd un bramido fuerte que asusté mucho. Ahora cuando hay
viento y tormenta mala, la laguna se enoja levantando agua. Entonces se oye el
relincho del caballo, el grito lloroso del muchacho y el bramido del toro.

Yo no he visto nada ni me arrimo a la laguna. Alguna gente aborigen dicen haber
visto el toro negro nadando en la laguna

EL LAGO MUSTERS
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Juan Quichanal 1952, Sarmiento (Chubut).

Hace mucho, muchos afios. Vivian los paisanos de la antigliedad. Me contaba mi tio
abuelo del lago Musters. Dice que habia mucha, mucha seca y viento todo el dia.
Enloquecian los vientos. No llovia en todo el afio. Los animales se morian. No habia
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qué comer. Los paisanos no tenian qué cazar. No habia chulenguiada. Los
guanacos se habian ido lejos, lejos, a los cerros de la Cordillera.

Los paisanos tenian que hacer a la fuerza un camaruco. Un camaruco muy grande
tenian que hacer, pidiendo agua para estar bien.

Dicen que todos los paisanos de la Cordillera mandaron mensajes a los paisanos de
abajo para hacer el camaruco todos juntos. Entonces bajé de la Cordillera toda la
tribu. Se juntaron en un lugar. Entonces esperaron a los paisanos que vivian en el
lugar donde est& el lago Musters. Y estos paisanos no venian. Entonces fueron a
ver y encontraron el lago. Dicen que ellos habian hecho camaruco aparte y llovié.
Llovié mucho, mucho y se hizo un lago grande.

Dicen que cuando llegaron los otros paisanos al lago, éste se enoj6 y se levantaban
las aguas y bramaba y corria un gran viento. Y ése era el grito de la gente que estan
ahi, abajo del lago. Y se oye desde muy lejos.

Eso decian los paisanos viejos del lago Musters.

Nota: El narrador es tehuelche y habla su lengua indigena.

LA LEYENDA DEL LAGO RUCA CHOROY
Recopilado por Silvia Giglio, 1992
Narrado por Ester Nanco en Ruca Choroy (Neuquén).

Eran dos muchachas que vivian con una viejita®®>. Las muchachas se fueron a peinar
en el lago. Cuando fueron a peinarse en el lago, fueron a bafiarse, se pintaron bien.
De repente, sali6 un hombre desnudo. Entonces ese hombre agarré6 a las
muchachas y las puso adentro del lago. Y no aparecieron mas.

La viejita quedd sola. Lloraba la viejita y no se sabia lo que le habia pasado a las
chicas.

Y de repente, un dia a las doce, la vieron a una de las chicas. Estaba sentada arriba
de una piedra en el medio del lago. Una sola chica.

Entonces, la viejita decia que la hija que estaba ahi la llamaba. No le decia nada. Y
se quedd la muchacha ahi sentada.

Después, esa muchacha de repente salié. Tenia un chiquito, un nenito. Al afio que
paso salio la muchacha ésa. Y dijo:

2 Ruca Choroy es el nombre del paraje donde vive la comunidad mapuche Aigo

(departamento Aluminé de la provincia de Neuquén), pero también toma esa denominacion
el arroyo afluente del rio Aluminé, un cerro y el lago en torno al que se genera este relato. El
toponimo es traducido como "casa de los loros", de ruca, "casa, nido" y choroy, "loro"
(Psittacus leptorhynchus).
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—Nosotras nos fuimos porque nos agarré el lago. No podiamos salir, no nos
largaban, por eso no salimos.

Y la madre les dijo:
—¢Por qué me dejaron sola ustedes?

—Porque nos agarré el hombre del lago, por eso nos fuimos. Allda abajo hay
cualquier cantidad de carne, hay vacas, de todo. Alla la gente es rica, por eso nos
fuimos. Como nos agarr6 el hombre no podemos venir mas. Ahora me dieron
permiso para venir, por eso vine.

Y tenia un nenito. Después le dijo:

—Usted, si quiere carne mamita, nosotras le vamos a sacar. Le vamos a sacar todo
lo que quiera. Si quiere carne le vamos a traer capones.

A la mafiana cuando iba a sacar agua la viejita, dicen que le sacaban cualquier
cantidad de pescado. Y agarrabay los traia la viejita.

Un dia vino otra vez la hija y la viejita le dijo:
—No se va a ir mas mi hija. Venga a cuidarme otra vez de vuelta.
Entonces, vino un viento grandote, hizo humo y se perdié la muchacha.

No supo nada la viejita de lo que le pasé a la hija. Se fue. Y siempre dicen que
sacaba pescado. Adonde iba a buscar agua a la mafiana temprano, dicen que
encontraba una gran cantidad de pescado.

Esto lo contaba mi finada mama, que se lo conté una viejita™.

EL BAJO DEL GUALICHO
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Relato de la india mapuche Pastora Suarez, 1971, Choele Choel (Rio Negro).

Dicen que una chica se metié al Bajo del Gualicho™ y se perdi6. Ni rastro de ella
encontraron. Nada. Nada. Se perdi6 cuidando ovejas. Porque antes se cuidaban los

%3 El texto presenta el mito del shompalhue.

* La salina del Gualicho esta ubicada en el triAngulo formado por las localidades

rionegrinas de Valcheta, San Antonio Oeste y Gral. Conesa. Rodolfo Casamiquela (1967, p.
44) dice que "Gualicho es una voz muy antigua, de difusion pampeana y aun litoral, de
origen ignoto. Significa popularmente «diablo», y antiguamente designaba concretamente al
«genio del mal» de los tehuelches septentrionales". El mismo investigador, en su obra En
pos del gualicho (1988, p. 41), agrega al respecto: "Creen que el diablo es el duefio de este
bajo y que les hace toda clase de malas jugadas. Hace que pierdan los caballos y se
encuentren en apuros, etc. Por eso ofrendan crines, para que los caballos no se fatiguen, y
trapos jirones que arrancan de sus ponchos o trajes, para que no les suceda nada malo.
Introducen todo esto con el cuchillo en las blandas capas de yeso. Imploran al duefio del
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animales a pie. No habia caballos. Cuando yo era chica no teniamos caballos.
Después mi padre tuvo capital, y los compré en Rio Colorado. Llevd tejido, so-
brepuesto, matray los cambid.

Se perdié la chica. Después dicen que la encontraron petrificada arriba de un banco
de sal. Los que la vieron se asustaron y escaparon. Fueron a avisar al padre y a la
madre, pero cuando regresaron a verla ya no estaba. Ni rastros hallaron.

Dicen que nadie podia llegar alli. Corria viento y llovia. jUn temporal!
La chica no apareciéo mas. Tenia que ser el gualicho. Eso contaron por ahi.

Nosotros sabemos esto por la conversacién de la gente que contaba todo. Se llama
Bajo del Gualicho porque el diablo vive alli.

LA LAGUNA SUMUNCURA
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Apolinario Paileman, 78 afios, Conesa (Rio Negro), 1971.

Hay una laguna que se llama Sumuncura. Sumuncura quiere decir en el idioma de
los paisanos, araucanos, piedra que habla. La laguna esta arriba, en la piedra, pero
en lo alto. Dicen que esta muy alto. Mi hermano ha estado ahi. Yo anduve cerca,
pero no fui nunca. Y dice que una vez iban corriendo unos guanacos, ellos. Y se
han largado esos guanacos a la laguna, amigos, y se perdieron. Se perdieron y se
perdieron no mas. Se hundieron en la lagunay no los vieron més.

Bueno, dicen que se quedaron ellos. Que algunas veces se quedaban. Dice que se
sentia gritar de noche, dice. Como si estuvieran juntando hacienda, adentro de la
laguna. Antes, cuando se juntaba hacienda se gritaba, ¢no? Y la hacienda se
remolinea, asi con los gritos. Pero nunca se veia nada. Pero no se veian animales
tampoco. Se sentia no méas. De noche, siempre, de dia no se sentia nada.

Todos los que andaban por ahi han sentido esos gritos, como de arrieros que
juntan hacienda, adentro de la laguna. Por eso dicen que se llama asi la laguna,
claro, porque se oye que hablan las piedras adonde esté la laguna.

Nota: El narrador es indigena. Sabe leer y escribir y vive como un campesino
criollo.

EL TORITO DEL LAGO LACAR
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984

Narrado por Teodora del Carmen, viuda del cacique Abel Curruhuinca, 50 afios.
Quila Quina (sobre las margenes del Lacar) (Neuquén), 1952.

bajo para que les sea propicio”.
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Aqui, en la playa, en la punta cerca de mi casa, sale de noche un toro de guampitas
de oro. Saley corre en el agua.

Se oye un gran ruido lo que él anda retozando. Bramay hace mas ruido cuando va a
ser un invierno muy nevador. Mi esposo lo vio. Dijo que era un animalito negro. No
tiene ufias, como las vacas; tiene como las patas de un ganso. No deja sefias en la
playa porgque no sale del agua. Ese afio que lo vio mi esposo, que era el cacique de
la tribu, fue muy nevador. Se nevaron y murieron todos los animales. Quedamos a

pie.

Nota: La narradora es la cacica de la comunidad indigena, cargo heredado del
marido.

EL LAGO COLHUE-HUAPI
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Aurelio Nahuelquir, 60 afios. Colhué-Huapi, Sarmiento (Chubut), 1950.

Decia el abuelo que los abuelos de él mismo contaban que a ellos le contaban los
abuelos de ellos, como pudo salir adonde est4, el lago Colhué-Huapi. Eso era muy
antiguo. Muchos, muchos afios hace, ese lugar del lago, era entonces un mallin
hondo como las Salinas de Sacanana. Habia pasto y habia agua y habia mucha caza
de guanaco y avestruz. En ese lugar estaba una poblacion grande de tehuelches
puros, con sus animales y sus casas, y toda herramienta para trabajo y para todo lo
qgque usaban los hombres y las mujeres. No se sabe coOmo ha venido una gran
desgracia como tempestad, como temblor de tierra, y ha brotado agua por todos
lados. Ahi quedaron tapados con las aguas, sepultados todos los paisanos con sus
animales y todo, como un castigo. Y ahi se formoé ese lago tan grande y tan lindo, el
lago Colhué-Huapi. Parece que quedé una islita, pero no se ve.

Esto no quieren contar los paisanos a los blancos, pero yo lo cuento porque es muy
antiguo y porque soy amigo de usted.

Nota: El narrador es tehuelche. Buen narrador. Ha concurrido un afio a la escuela
primaria.
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LA CIUDAD PERDIDA
LA CIUDAD DEL LAGO HUECHULAFQUEN
El lago Lolog*™

Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984

Narrado por Sabino Cardenas, 1960, Junin de los Andes (Neuquén). Pedn de campo
con escolaridad primaria completa.

Pedro Novoa contaba que en el fondo del lago Huechulafquen® habia una
poblacién, que segin decia él, aparecia y desaparecia. Que cuando habia
tempestad aparecia y se veian casas, galerias y la torre de una iglesia. Y cuando
alguien se acercaba desaparecia. También decian que de diciembre a enero, a las
doce del dia aparecia la ciudad y que se podia ver muy bien todo. Cuando alguien
se queria acercar desaparecia. El decia que la veia siempre con toda claridad.

En ese tiempo fue mucha gente a ver la poblacién. Hasta el comisario fue a verla.
Unos dicen que la vieron, otros no la pudieron ver. La poblacion aparecia y des-
aparecia.

Dicen que en el fondo hay unos cerros, donde se forman los bafios, en donde puede
haber desaparecido esa poblacidn.

Hay muchos misterios en los cerros y en los lagos de estas partes. En el lago Lolog,
todos dicen que aparecen animales. Que sale una vaca, y cuando la corren se
hunde en el lago. Dicen también que en el fondo hay una poblacién.

También hay un misterio en la Cordillera. Se enoja la Cordillera cuando pasa la
gente. En todo tiempo, en pleno verano, cuando van a cruzar, se declara el temporal
de nieve o de lluvia. Ahora, por ejemplo, ya estan pasando hacienda y comienza el
tiempo feo. A veces se descubren por eso los contrabandos.

Por eso yo creo que tiene que haber una ciudad perdida, ahi en el lago
Huechulafquen. Puede ser hasta el fin del mundo.

% Berta E. Vidal de Battini (1984, t. VII) sefiala que la leyenda de la ciudad perdida es una de
las mas antiguas y populares. Documenta para la Argentina 61 versiones.

= lago Huechulafquen estd situado en las proximidades de Junin de los Andes. El
topénimo de origen mapuche significa "lago de la cima", de hue chu, "cima, extremo", y
lafquén, "lago". Lolog, "donde hay hoyos", es un lago ubicado cerca de San Martin de los
Andes.
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LA CIUDAD ENCANTADA DEL LANIN
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por José Kilapan, Catan Lil (Neuquén), 1950.

Dicen que hay una ciudad encantada en ese cerro, en el Lanin®’. Dicen que se ha
visto gente. Habia un ingeniero que porfiaba por subir al Lanin.

José Pérez, paisano vigjo, le dijo a un muchacho:

—-Vamos a ver, compafero, ¢va a subir a ese tapado de nieve, ése que nunca seca?
Compariero, no va a aparecer mas si va. Hay un pueblo adentro. Te dan calabozo si
vas. La gente paisana decia asi, los viejos paisanos, los abuelos nuestros, todos
contaban asi. ¢Va a ser capaz de subir ese gringo?

Y el gringo porfiaba por subir. Y dicen que los dos y otro compafiero fueron a subir.
Ahi dicen que se enojé el cerro y que venia un viento fuerte y nevaba. Y caian.
Andaban un paso y venia un soplido y caian otra vez. No los dejaba subir. Se
resbalaban, se revolcaban y se perdian en la nieve. Se golpeaban por todas partes.
Se cansaron, no se podian sujetar. De un soplido los mandé rodando y llegaron
abajo. Entonces se les antoja recorrer toda la orilla. Ya habia un puente. El gringo
andaba como loco. Y entrd, paso ese puente. Se abri6 como una bocay qued6 ahi
adentro. Y el muchacho decia:

—Casi me tocé a mi también. Casi quedé adentro no mas.

Se perdi6 el compariero. Y el viento siempre enojado los perseguia. Los dos que
guedaban oyeron todo. Dicen que hablaba gente, toreaban los perros, bramaban
como vacas y toros, relinchaban caballos. De todo se oia.

Dicen que ahi se ha perdido gente. Entran a ese pueblo y no vuelven mas.

Dicen que a los afios aparecio el gringo. A los dos afios se aparece la gente que ahi
se ha quedado. Lo reconocieron, pero no hablé nada. Todo blanquito, chupada la
sangre. Los compafieros lo vieron al gringo. El les volvi6 la espalda y no se lo vio
mas.

Dicen que el Lanin se trag6 a ese pueblo y que no va a aparecer mas.

Nota: El narrador es mapuche y originario de la region.

" El volcan Lanin aparece como &mbito magico en numerosos relatos.
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LA CIUDAD ENCANTADA DE LA CORDILLERA
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Gervasio Paila Cura, 62 afios. Catan Lil (Neuquén), 1950.

Cuando corre viento fuerte, el viento “puelcho” que es muy fuerte, hace cuenta que
viene arreando una tropilla de caballos, eso se oye. Muchos paisanos oyen. Eso es
un encanto, de una ciudad que esta perdida. Dicen asi, que hay una ciudad perdida,
cuantos afios hace ya que esta perdida. Eso es en la cordillera, en el medio. Se ven
gente, pero parece distinto a la gente de ahora, agarrada la cabeza, a veces como
esqueleto. Eso han visto muchos. Antes dicen que han pasado més cosas.

Dicen que andaban mujeres juntando pifiones. Y han dejado pifiones, monton de
pifiones. Y han vuelto. Después los pifiones no aparecieron mas. Y han dicho:

—Nos vamos a retirar de aca. Aca nos vamos a quedar sin pifiones. Aca hay un
misterio. No quieren que juntemos pifiones.

Se fueron mas retirados. A la tardecita chiflaba otra vez. Da pena oir el chiflido, da
miedo.

—¢0is el chiflido? —han dicho-. ¢Estara perdido? Es el chiflido de esa gente que
esta ahi.

Da pena sentir el chiflido de esa gente. Y ya se estad oscureciendo y ése es el
momento en que hablan las personas, pero no se entendia. Le han hablado a los
otros, a la gente que andaba por ahi. Hablaron idioma paisano y el otro no entendia.
Entonces hablaron castilla y parece que eso entendian. Y han tenido miedo las
mujeres y se han callado. Entonces ellas oian a esa gente. Como pueblo era.

Conversaban ahi la gente. Rechinaban los mulares. Arriaban tropilla y dicen jyegual
ivegua! Se oia el cencerro. Cantaban los gallos. Se oian los perros. Y la gente
hablabay hablaba...

Eso debe ser un pueblo que estd ahi. De dia, tranquilo, no se oye nada.
Oscureciendo, ya era lo mismo. Se oian voces y canto y chiflidos. No vale la pena
arrimarse ahi. Para un peligro nada mas sirve. La otra gente puede hacer un gran
mal.

Las mujeres se fueron y perdieron los pifiones. A otra parte de la cordillera han ido
a juntar. Ahi habia mucho. Esa gente era duefia, no sé, pero podia ser eso, por eso
asustaban, que se fueran.

Este cuento lo conté también un viejo paisano, apenas lo recuerdo yo, Manuel
Cayulef. El ha dicho que ése es un pueblo perdido, ahi, viejo, viejo, con mucha
gente que estd perdida ahi, que no puede salir hasta el fin del mundo. Dicen que
habla castilla, que no hablan paisano esa gente de la Cordillera.

Nota: El narrador es araucano y su lenguaje es el de los bilingles araucano-
espafiol; no ha concurrido a la escuela. La narracidon es una variante de la Ciudad
de los Césares.
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DE ENTIERROS Y TESOROS
EL REFORO

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Pedro Curruhuinca, Quila Quina, 1969.

Un hombre iba viajando con su caballito para Chile. Estaba muy cansado y como
vio una ruca cerca del camino, pidié permiso para alojarse. Como no llevaba nada
para comer, le dieron papas, cebolla, charqui y pan. Se cocindé en un galponcito,
pero no le dijeron que alli habia un reford.

—Usted come solo. No es capaz de convidarme.

Eso escuchd decir desde el techo.

—Lo voy a matar si no me da de comer— volvié a decir la voz.

—Baje, no mas. A mi me ayudaron y yo no lo voy a dejar sin comer— dijo el viajero.
El otro, que estaba en el techo, bajé y comid.

Como lo habia atendido tan bien, este "puro hueso", el reford, se puso contento y lo
invité a dar un paseo.

Asi fue que salieron andando. El refor6 iba adelante, indicando la huella, y el
hombre lo seguia. Largo rato anduvieron hasta que llegaron a una cueva en el
Trompul.

—Busque aqui- le dijo el reforo.

Revolvio la tierra el viajero y ante su sorpresa encontré alhajas de platay oro como
trapelacucha, tupu, chahuai, traripel. Una bolsa grande, muy grande habia.

Antes de separarse, el reforé le pidié que lo sepultara en un chenque.
—Usted me entierra acé. Mata a su caballo y lo pone conmigo.

El hombre hizo lo que le pidi6 el reford. Lloraba porque lo queria mucho a su
caballito, pero tenia que hacerlo.

Caminando volvié a la ruca donde se habia alojado, a pagar el favor de esa gente
que lo habia ayudado. Eso creia él, pero en realidad eran malas personas.

—¢COmo estd vivo? Todos los que alojaron ahi amanecieron muertos— le dijo el
paisano que le habia prestado la casa.

El viajero no le conté lo que le habia pasado a él, que era machi pero le compré dos
caballos. Uno para montar y otro para llevar las alhajas.

Y asi fue como se hizo rico®.

*8 E|l motivo del muerto agradecido se halla también en dos versiones recogidas por B.E.
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LA NOVIA DEL MUERTO

Publicado por Raffaele Pettazzoni, 1959.

Un hombre tenia una novia y la amaba muchisimo, pero un dia se murid; la joven
supo inmediatamente del fallecimiento de su amado. Lo sepultaron y sobre su
tumba mataron a sus caballos. En el chenque pusieron las cosas que habian sido
del hombre: su montura, sus espuelas, su cuchillo, su rebenque y su lanza.

Pasaron diez dias y una noche el muerto fue a ver a su novia™. La joven le dijo:
—Me han contado sobre tu muerte.

El hombre contest6 que era mentira.

—La gente cuenta muchas cosas.

La joven se acosté a su lado y trat6 de abrazarlo, pero el hombre la rechazé
diciendo que le dolia un costado®. Entonces el hombre le dijo:

—He venido porque desde hace mucho tiempo la gente habla de nosotros. Quiero
que nos casemos en seguida y esta misma noche nos vayamos de aqui®’. Entonces
la mujer le pregunto:

—¢Como podemos irnos si has dejado en tu casa la montura y las espuelas del
caballo?

—No te preocupes, iré a buscarlas— dijo el hombre.

—Muy bien —dijo la mujer— ensillemos el caballo y vaydmonos.

El joven obedecié y se fueron. Nadie los vio partir. En el camino él empez0 a cantar.
Lejos, lejos en el azul del cielo

esta el pueblo hacia donde vamos.

Vidal de Battini (1984, V, pp. 309-329).

%9 En la version de Rodolfo Lenz (1897 a: VII, pp. 223-225) se dice que el casamiento habia
sido con una muchacha tomada como tfiam o "querida”.

%0 Otro aspecto que es necesario aclarar en el relato es que "el muerto no permite que la
muchacha lo abrace porque asi ésta notaria que el cuerpo del muerto no esta completo sino
es s6lo un esqueleto. Lo sospechoso del canto lo explicaba Juan Amasa (un relator
entrevistado por el investigador) por el hecho de que los muertos no hablan el mismo
lenguaje que los vivos. Como yo insisti en esta observacion interesante, me refiri6 otro
"caso" semejante, de un muerto que queria apoderarse de su querida y fue reconocido por
el "lenguaje diferente" (R. Lenz, 1897 b, p. 633).

. Ccon respecto a la ceremonia del casamiento, hay que sefialar las instancias que describe
Pascual Cofa (1974, pp. 231-269): rapto de la novia, pago del precio de ésta, casamiento y
fiesta en los dias siguientes y, por ultimo, el acostumbramiento de la recién casada en el
hogar de la familia del marido.
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La mujer tenia la sensacion de que aquel hombre no era el mismo de antes y
entonces le pregunto:

—¢Por qué cantas esa cancién mientras cabalgamos?

El joven respondi6 que era la cancion de sus antepasados cuando se llevaban una
muchacha para casarse. Llegaron cerca de la tumba del joven y la muchacha se
volvié como loca.

A los dos dias el padre fue a buscarla a lo del novio y hablo con el padre.
—¢Donde esta mi hija?— pregunto.

El viejo no contest6 directamente por la muchacha, pero dijo:
—iCaramba! ¢ Yo tengo un hijo?

—¢COmo no tienes un hijo? —contesto el otro.

—Tenia uno, pero murio hace ya diez dias.

Luego los dos fueron hasta el cementerio y vieron a la joven que el padre estaba
buscando. Se encontraba llorando amargamente sentada sobre el caballo del
muerto. La regresaron a su casa, pero no podia vivir sin su amado. Diez veces
volvio al cementerio para llorar sobre la tumba y otras tantas fueron a buscarla,
hasta que el padre decidié comprarla.

Se la entregaron y él la acompafi6 hasta el cementerio® y le dio muerte sobre la
tumba de su hijo®.

LA BOLSA DE PLATA

Recopilado por Fundacién Banco de la Provincia del Neuquén, 1992
Narrado por Amaranto Aigo, Ruca Choroi.
Habia gente muy virtuosa antes.

Habia un hombre muy pobre. La sefiora de él pasaba trabajando: lavaba, buscaba
lefia, jqué no hacia!

El hombre pasaba sentado todo el tiempo, jlos afios que vivia asi! La sefora
Gnicamente le buscaba la vida. A él no se le daba por ninguna cosa.

La sefiora se aburri6é de tanto trabajar. Y el hombre no se le da por ganarse un peso.

—Te voy a decir una cosa, estoy cansada —dice la sefiora.

%2 Sobre el entierro, véase P. Cofia (1974, pp. 395-415).

® R. Lenz (1897b, p. 633) sefiala que "La novia del muerto” no es un epeu sino pertenece al
género de los «casos de brujos», que tanto el narrador como el publico consideran como
sucesos verdaderos.
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—Qué le vamos a hacer, para qué vamos a trabajar —dice el hombre. Si Dios nos
quiere dar, que nos dé. Asi como somos hijos de Dios, a él le corresponde que nos
deé.

—¢COmo nos va a dar sin trabajar? —dice la sefiora.

—Eso no lo puede decir usted —dice el hombre—. Si Dios me quiere dar, me va a dar,
tendré que darme.

Un dia agarr6 el hachay se fue a un chacay.

La sefiora se puso contenta, pensé que el hombre habia pensado lo que le habia
conversado.

En el chacay el hombre encuentra una bolsa de plata.
El hombre no corté el chacay. Peg6 la vuelta cuando vio eso. Le conto a la sefiora.
—iComo no la trajiste! —dijo la sefiora—. Anda a buscarla.

—No, no, si Dios quiere darmela que me la traiga acad —dijo el hombre, era muy
creyente.

—Vamos viejo, si es plata, vamos a buscarla —dijo la sefiora—. ¢Cémo te la va a traer
aca?

Muy interesada la sefiora.
—Si vos no te animas voy a buscar al compadre, para que la vaya a buscar.

Fue a contarle al compadre. Y arreglaron de ir y hacer una sociedad. Cuando
llegaron encuentran una bolsa llena de culebras.

—iQué porqueria! jEsto es lo que vio el compadre! — dijo—. Es un mentiroso —dice el
compadre a la sefiora. El compadre dijo—: Yo lo voy a joder a éste.

Fue a buscar la bolsa en la noche y como pudo la llevé y la puso en la cabecera del
compadre.

Cuando amanecid, la bolsa llena de plata.
—Viste, te dije yo. Si Dios quiere la va traer —le dijo el hombre.

Y con esa bolsa de plata fueron ricos. Por eso es bueno creer en Dios. Y si él nos
quiere dar donde quiera que esté, lo va a llevar y nos va a dar.

EL CASTIGO DE LOS CHENQUES
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984

Narrado por José Autaldn, Comodoro Rivadavia. Escalante (Chubut), 1952.
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Dicen los paisanos que el que cava y saca esqueletos y cosas de un chenque, que
es el cementerio de los indios antiguos, tendrd un castigo de cien afios para él y
para su familia. Dicen que ahi estan sus antiguos parientes y que ellos los maldicen.
Dicen que todos los que han sacado flechas, huesos y cacharros se han muerto
pronto o han quedado malditos. Y dicen que conocen muchas personas que han
muerto por eso.

Los paisanos tienen miedo de pasar cerca de los chenques en la noche y los miran
con respeto supersticioso. Los chenques son como tesoros enterrados.

Nota: El narrador tiene cuarenta afios de permanencia en la Patagonia.

EL CHENQUE DE CERRO BAYO

Recopilado por Oscar Barreto, 1992.

Cuando le busqué la boca para el lado de entierros y chenques don Melinao se
animé. Termind de armar el cigarrillo, levanté un tizén que acerc6 a la boca para
encenderlo, entrecerrando los ojos para evitar el humo y se dispuso a la
"conversa".

«Dicen que para el Cerro Bayo hubo un entierro de los grandes, con unas cuantas
cargas de plata. Claro que ahora se encuentran sdélo chaquiras y algunas
“pedacerias” de cantaros.

Mi finado abuelo se solia acordar que fueron unos ingleses los que se levantaron
toda esa la plateria. También lo que le habian puesto en la tumba del cacique
Nahuelcheo, enterrado en el chenque del cerro.»

Y cambiando un poco el tono como para hacer ciencia sobre el asunto, prosiguio:
«Cuando moria un jefe, —lonco que le deciamos nosotros— bueno, para qué le voy a
contar; todo el mundo se hacia presente y habia demostraciones de todos los
pelos, desde el discurso funebre como para un coyagtun (parlamento), a la pura
"llantera" de las mujeres y parientes y a los brindis que se hacian por el finado,
diciendo: yagpayu, lonco; pneumangnen cumei rupalen (salud, jefe, ojala que le
vaya bien).

Luego, después de un velatorio de cuatro dias, venia el entierro.

Ya llegando a la tumba, sobre el mismo finado, se mataba un caballo ensillado,
como para que siguiera siendo el sillero del jefe en la travesia para la otra tierra.
Después, envueltos en cuero de potro o guanaco, se le acomodaba toda la plateria.
Eran de ver los pufiados de cosas que se le amontonaban: cabezadas y riendas,
rastras, cuchillos con cabo de plata, espuelas, estribos, bombillas y hasta las
mismas mujeres se desprendian, como aros, vinchas, prendedores...

Y al viejo Melinao le resplandecia la plata enterrada, en los o0jazos que se abrian e
iluminaban con las Ilamas del fogén que parecia aquietarse para escuchar la rela-
cion.
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«Y juntito a los cueros cargados con esa plata, se le acercaban los “vicios”, como
carne, pilchas, mate, lefia, todo acomodado como para que el viaje fuera cémodo y
no anduviera penando en la travesia.»

Hizo una pausa para volver a pegar el papel del cigarrillo que se le iba desarmando,
acercO unos tizones al fuego que se desparramaba y encogiéndose de hombros,
como para sacarle el cuerpo a la cara que yo podia poner, continud: «Y dicen los
antiguos de antes, que hasta mataban de un bolazo en la cabeza, a una de las
mujeres del jefe, como para que fuese a acompafiarlo. Vaya uno a saber.
Costumbres de antes seria, ¢no?

Bueno, como le iba diciendo, fueron unos huincas ingleses los que se levantaron
con todo el platal. Mi abuelo conoci6 al finado Marifianco que los "baquiand” en la
blisqueda. Pobre; porque fue asi como a la semana ho mas, en una "costaliada" lo
aplasto su yegua tordilla. La misma en la cual habia acompafiado a los ingleses,
para ir a "disturbiar" la tumba. Porque ésa es la ley: el que descubre el lugar de los

entierros pararevolverlos y saquearlos tiene los dias contaditos».

En la pava que estaba al fuego silbaba el agua caliente. Le eché un poco de agua
friay se lade6 para ensillar el mate, ese amigo aquerenciado a todos los fogones y
sabedor de todas las historias y consejos.

-¢Y le fue facil a los ingleses encontrar el chenque, don Melinao?

«Y claro: conociendo mas o menos el paraje, es cuestion de "alertiar" alguna noche
y usted mismo hubo podido ver una lucecita que se levanta de la plata enterrada y
camina por arriba de la tierra; una luz azulada, chiquita pero segura para sefalar él
lugar. Aunque dicen que al finado Marifianco le rindié més el otro mundo.»

Y se tomo un tiempo como para crear el suspenso, mientras me tendia un amargo.

«Resulta que en las noches de luna, asi lo conversaban los veteranos de antes, sale
a la tierra a pastar, mire usted, el mismito caballo que le matan sobre la tumba del
cacique, o el potro o el guanaco en cuyos cueros hayan envuelto el platerio. Usted
que anda de recorrida porque sabe mas o menos el lugar, acérquesele para
agarrarlo y échele el lazo y... listo: déjelo que siga pastando, que al amanecer
volvera a su lugar, la tumba del jefe, para seguir acompafiandolo.

Mire y marque bien el lugar adonde le salio al cruce el animal y al dia siguiente
vuelva ahi y cértele el rastro a la marca que ha dejado la argolla en la tierray va a
dar justito al lugar del entierro. Y eso fue lo que hizo, segun dicen, el finado
Marifianco. En una noche de luna enlazé un alazan mansito que fue el de la suerte,
bueno, suerte para los gringos esos, que para él fue desgracia.»

Y le peg6 al mate una de esas chupadas rezongadoras, como para olvidarse de que
le hubieran pasado esas cosas a gente de su sangre.

«Lo que a mi, no van a "codicear" mucho mis huesos, porque me van a enterrar con
lo que tengo puesto nada mas» y acaricié a su perro que dormia a su lado, como
para darle seguridad que a su muerte, a él no lo iban a tocar.
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Volcé sobre las brasas un poco de yerba y se cebd otro mate més, que tomé
mientras miraba fijo a esas llamas que ahora tenian la inquietud de sus pensa-
mientos.
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DE PLANTAS
EL CALAFATE

Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por José Autulan, Comodoro Rivadavia (Chubut), 1952.

Dicen todos que el que come la fruta del calafate no se va mas de la Patagonia. Si
es extranjero y anda solo, se casay se queda para toda la vida. Los primeros que
vinieron se juntaron con las paisanas y tuvieron hijos y se murieron en la
Patagonia. El que se va, vuelve.

Sera porque la fruta es medio negray violeta, como el color oscuro de las paisanas,
que tiene este poder para el hombre que la come. Todos creemos que tiene ese
poder el calafate.

Nota: La leyenda es general en la Patagonlay en la Tierra del Fuego.

EL NANCOLAHUEN

Recopilado por Ismael Moya, 1941.

Desde el Neuquén hasta la costa del Colorado, he oido la leyenda del
fiancolahuén®,

Una jovencita ranquilche languidecia de amor por el cacique. Durante una maloca,
éste fue herido de muerte. SAlo una hierba misteriosa podria salvarlo. La muchacha
salio a buscarla.

Recorrié los valles que bafia el Limay. Escal6 las montafias blancas. Anduvo por los
desfiladeros que son aulladores rios de vientos. Al fin, en una cima escabrosa,
encontré la planta mégica. Su guardian, el fanco, estaba ausente. Corrié la nifia sin
descanso hasta la ruca del cacique. Hizo un cocimiento y lo aplicé a las heridas por
donde comenzaba a salir la vida. El fianco, ansioso de venganza y de mantener el
secreto de la yerba, sigui6é a la nifia y cuando iba a revelar el sitio donde crecia el
lahuen, conjuré a las potencias extrahumanas, sé6lo sensibles a las machis, y
produjo la mudez y la ceguera de la joven.

% Se han comparado varias versiones sobre el fiancolahuén que aparecen en Félix San
Martin (1940, p. 119 n.1), Félix Coluccio (1950), Berta Vidal de Battini (1984, VIl p. 505), todas
las cuales mantienen los motivos de "la mujer que se sacrifica por su amado", "deidad de

una montafia", "ley del talion", "enfermedad extraordinaria".
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EL ARBOL SANTO DE LA CORDILLERA
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Cayetano Antinilla en Bariloche, 1971.

Dicen que es un pino el arbol santo de la Cordillera. Todos cuando pasan a Chile,
por el camino donde esta ese arbol, tienen que dejar plata, alguna prendita, algo,
porque si no levaair mal en el viaje.

Ese arbol esta cerca de Junin, mas para alla, por esa cruzada de Tromen o Lanin.
Por ese volcan pasa la ruta que va a Chile.

Antes, el finado mi papa sabia viajar a Chile. El era chileno. Iba a ver a su familia. Iba
por esa ruta. El dejaba plata, lo que llevaba, una prendita, pafiuelo o cualquier cosa.

El decia que si el viajero no le dejaba nada a ese arbol le iba siempre mal. Si era
pobre, tenia que dejar por lo menos una tira de trapo.

Nota: El narrador es mapuche, nativo de Anecdn Grande (Rio Negro).

POR QUE EL MICHAY® TIENE FLORES ROJAS Y AMARILLAS

Publicado por César Fernandez, 1989
Recopilado por Bertha Koessler-llg, sin mencién de narrador ni de fecha.
El michay antes tenia flores blancas hasta que ocurrié la historia que voy a contar.

Cuando los pieles blancas atravesaron el gran lago, para dominar a los reche, a los
verdaderos duefios de la tierra, mando Futa Chao —el Sefior y Rey del Cielo, de la
Tierra'y de los Hombres— a su hijo muy querido, para vigilar y poner a prueba a los
blancos, y también para proteger a los mapuches de la ambicién y crueldad de
aquéllos.

Cierta vez pasaba por el bosque de collimamill, que ahora los huincas llaman
arrayan, cuando de repente aparecié a su lado una vibora caminando. Caminaba
parada igual que los hombres, porque su creador —el cefiudo Huecufli— queria que
se asemejara a ellos. Como se le apareci6 de repente, sin ruido, al lado del hijo que
el Padre Celestial habia mandado, aquél se asust6 muchisimo; tanto que enfurecio.
Tomé una rama de michay que estaba cubierta de flores, pero también de espinas, y
le peg6 ala vibora diciendo:

& El michay es un arbusto de hasta 2,50 de altura que da un fruto pequefio y de color azul;
crece en las zonas humedas de la cordillera de los Andes. Existen més de 20 especies; de
algunas de ellas se hace chicha y dulce; la infusion de sus hojas se emplea contra las
inflamaciones y sus raices para tefiir de amarillo. Se lo denomina también con los nombres
de calafate, uvilla, quebrachillo. Sus nombres cientificos méas difundidos, segun la especie,
son Berberis buxifolia Lam, Berberis heterophylla Juss, Berberis ruscifolia Lam. Vocablo de
etimologia mapuche (C. Fernandez 1974, pp. 81-84).
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—iToma, tom& mas todavia, por asustarme!

Asi fue como las flores se tifieron de rojo con la sangre de la vibora y de amarillo
con su veneno, como se las ve hasta el dia de hoy. Al mismo tiempo le aplasto la
cabeza con su pie cubierto con tsumel, la asi llamada bota de potro, hecha con la
piel de la pata de este animal. La cabeza qued6 achatada, formando un tridngulo
para siempre.

La vibora odia desde entonces a los caballos y trata de morderlos en los garrones,
porque cree que fueron ellos quienes la atacaron. Como al mismo tiempo le
quebraron el espinazo, no puede ya caminar parada y tiene que arrastrarse
penosamente y porque quiere mostrar su odio por el doloroso castigo, siempre
levanta la cabeza triangular, mostrando al morder su lengua partida por el pisotéon.

El arbusto michay tiene, asi, las flores rojo-amarillentas y sus frutillas son oscuras
como la sangre cuajada. La fili con agrado se enrosca bajo el michay para
sorprender y morder a la gente que busca la fruta. AlUn hoy muestra en su piel los
rastros de las espinas puntiagudas que la hicieron sangrar. Acaso trata de
encontrar los parpados para sus desnudos 0jos y por eso su mirada es, para los
zapatos causantes de su desdicha®.

NGUILLIU

Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por Guillermina Imiguala, Chapelco, 1973.

Antes, mucho antes de que el huinca viniera por estos lados, hubo un invierno muy
frio. Casi no habia mas comida. Se moria la gente de hambre. Habian desaparecido
el pudu, el choique, el luan. No se sabia adénde se habian escondido. Los con&
salian a buscar animales y volvian peor que antes. Y algunos morian en el viaje.
Comian hasta raices de plantas.

Entonces se reunieron todos los loncd. Una gran junta hicieron.

Asi que mandaron delegaciones para conseguir ayuda. Lo poco que tenian era
repartido.

Al tiempo volvié un cona. Traia nguillid.

Dijo que cuando estaba en la cordillera se encontr6 con un anciano. Cuando le
contd lo que le estaba pasando a su gente, el viejito le pregunté por qué no se
alimentaban con los pifiones, que ésa era la verdadera comida mapuche que
Nguenechén habia enviado.

Habl6 de todas las formas de aprovechar el pifion.

% Se trata de una leyenda etioldégica cuyo motivo principal es "razones diversas de las
caracteristicas de una planta”, junto con motivos secundarios como "la transformacion

como castigo", "causas del movimiento de un reptill". Hay un dicho patagénico muy popular
qgue dice: "El que come michay siempre regresa” (C. Fernandez 1974).
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Después el cond no supo més del flicha huentrd, que desaparecio entre la nieve.

Se reunié toda la gente a escuchar la novedad que traia el recién llegado. Y
entonces uno dijo:

—Ese era un mandado de Nguenechén.

Buscaron todos los pifiones que pudieron hallar. Los juntaron y comieron. Y para
agradecer a Nguenechén, por haberlos salvado de morir, hicieron una gran rogativa.

Y desde entonces, cuando se hace nguillatin el rehue se pone en el pehuén y se
toma chafi®.

LA FLOR QUIHUEL-QUIHUEL QUE ERA DEL DIOS

Recopilado por Bertha Koessler, 1954.
Ocurrié en tiempos remotos.

Una noche, dos indios subieron a la montafia que esta cerca de Quillén. Y Quillén es
un lago, un rio y también un pueblecito. Pero entonces sélo existian un lago y un rio
qgue se llamaban asi... Sobre esa montafia y en ningun otro lugar crecio la florecilla
azul palido que los araucanos denominan Quihuel-Quihuel, expresidon que significa
«YO0 %iseseo...» y que debia satisfacer los anhelos de los amantes. Hoy, la llaman
Kalle™,

En cambio, la florecilla rosada sélo le pertenecia al Duefio de la Tierra, al gran Chau.
Y estaba prohibido separarla de su planta.

Los indios que subian a la montafia eran un hombre y una mujer. Esta llevaba sobre
sus espaldas el kupulwe (armazdn de cafia de coligiile donde meten al indiecito y
que cuelga de los hombros o puede ser arrimada a un &rbol mientras la madre
trabaja). Mientras tanto, el indio subia por la montafia sagrada en busca de la flor
prohibida, con la cual pensaba realizar algunas brujerias. Ese solo hecho le
condenaba: por él merecia la muerte, segln la ley.

Cuando ya el indio y la mujer habian arrancado no pocas florecillas, los fulminé el
terrible castigo.

Después de realizar el sortilegio de cortar las flores del dios ambos se acostaron a
dormir hasta que se levantara el sol, porque durante aquel acto de maldad la luna se
habia escondido, horrorizada. Retumboé el trueno, cayé el rayo y aunque ambos
trataron de huir, el pavoroso viento que se habia levantado les arrojo piedras, agua
y nieve. Tuvieron que hincarse de rodillas y cubrirse la cara...

®" Bertha Koessler (1954, pp. 31-33) registra un relato que tiene algunas similitudes con el
presentado por César Fernandez; se denomina "Historia de los pifiones".

% Con el kiille colorado (Oxlis rosae, Jacqg.) se hace una torta que tiene propiedades
afrodisiacas. A su vez, mezclandola con las hojas del fiancolahuén, produce una infusion
gue se usa como abortivo. Se emplea en la regién cordillerana de Neuquén, Rio Negro y
Chubut (C. Fernadndez 1974, p. 85).
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En esto, la criatura se ech6 a llorar y los esposos, al mirarla, vieron que se habia
petrificado. Tanto los amedrentd su aspecto que gritaron:

—iAy, ay!

Y estos lamentos ofendieron gravemente al Chau. El indio y su mujer no debian
llorar ni quejarse...

Ahora, con un tamafio mayor que en vida, se hallan convertidos en piedra sobre la
cumbre de la montafia: el nifio esta entre sus padres y dentro del kupulwe. Se
distingue claramente el dibujo de la faja con que estaba atado al armazén. También
se ven los rasgos de sus progenitores, a quienes petrificara el espanto.

Lo extrafio, en cuanto a estas figuras de piedra, es que el Chau, el Padre del Cielo,
no permite que la gente ni los animales consuelen su soledad en la cumbre de la
montafia: no deben tocarlos ni decirles palabras carifiosas. En torno de esos seres
petrificados blanquean los huesos de miles y miles de pajarillos, en todo el paraje
que cubrian las flores cortadas que le robaran al dios. Apenas se posaban los
pajarillos sobre las cabezas petrificadas, caian y morian ahi mismo y sus huesos
guedaban como testimonio del sacrilegio y su castigo.

Otro tanto sucedi6é cuando otros indios fueron petrificados sobre la Montafia de la
Salvacion, la Threng Threng. En ese caso, sélo quedaron con vida siete inocentes
criaturas que no habian proferido palabras prohibidas, de cuyas bocas no se habia
escapado una maldicion ni un quejido.

La Quihuel-Quihuel florecié en lo méas alto de la montafia, donde nadie pudiera
alcanzarla y caer en la tentacion de usarla para brujerias. También decian los
antepasados que la montafia, con las tres personas petrificadas, fue en otros
tiempos mas alta y mas ancha, mucho mas. También ellos afirmaron que esa
montafia es una Threng Threng, una Montafia de la Salvacion... Cuando las grandes
aguas aneguen la tierra, después de cada 60.000 afios, porque entonces sera ya
demasiado vieja, la montafia crecera y se elevara por sobre el borde de las aguas
para preservar la semilla de la humanidad en los Siete Elegidos y mantener la con-
tinuidad de la especie. Y también para conservar a los animales elegidos que
conviven pacientemente con los seres humanos sin hacerles dafio.

Ahora, la flor Quihuel-Quihuel crece en todas partes y es una planta medicinal. No
obstante, ciertas brujas pueden fabricar, con esa flor y otras dos que conocen, un
elixir de la vida, usando sin duda las que poseen propiedades susceptibles de
despertar el amor.

ORIGEN DE LA FLOR LLAMADA "MUTISIA"

Recopilado por Gregorio Alvarez, 1968.

No haber escuchado el augurio anunciado por tres gritos alarmantes emitidos por el
pun triuque o "chimango de la noche", es el motivo de viso magico que da origen a
la leyenda aborigen sobre la flor mutisia, llamada quifiilhue por los mapuches del
Neuquén. Corresponde al acervo folklérico del Parque Lanin y ha sido recogida de
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labios de Alfredo Namuncurd por la sefiora Bertha de Koessler llg, de San Martin de
los Andes, provincia del Neuquén.

Duerme la grey en lo profundo de la noche. La machi o hechicera de la tribu vela.
Cuida la sangre sagrada del animal sacrificado junto al rehue o ara, en la rogativa
del nguillatun.

De pronto el silencio se interrumpe por el graznido del pun triuque que lanza su
grito de alerta. La machi sabe que este grito es signo de mal presagio para aquellos
gue traman algo malo entre las sombras. Se estremece y sobresalta. Sin embargo,
nada decide por de pronto. Espera. Mientras sus ojos se esfuerzan en un intento de
traspasar las tinieblas, oye un ruido sospechoso. Es la hija querida del cacique que
se escapa furtivamente con un joven que es nada menos que el hijo del cacique de
la tribu enemiga, con la que poco antes la suya habia combatido a muerte, sin
apagarse el rencor. Fue éste el peligroso suceso anunciado por el pajaro agorero.

La machi entiende que esa fuga, a pesar del lugubre vaticinio del ave, merece un
condigno castigo, pero resuelve exponer primeramente el caso al Pillan o deidad de
su devocién. En su invocacion le pregunta: —¢Debo o no dar parte del rapto al padre
de la nifia? Como el Pillan le respondiera que si, la machi acude al toldo del cacique
y le delata la fuga de su hija. jNunca lo hubiera hecho!... jPor segunda vez se oye la
voz alarmante del pun triuque!...

Furibundo, el cacique ordena la busqueda y captura de los préofugos. Estos muy
pronto son apresados y traidos a presencia del cacique y la tribu. Inmediatamente
son juzgados y condenados. De nada les vale alegar que ambos se habian dejado
llevar por un impulso irresistible y que deseaban casarse a la usanza de la tribu. Es
inatil. No participar del odio y rencor que ésta mantiene con la enemiga, es un grave
delito que exige un ejemplar castigo. Se dispone quitarles la vida. Ante esta
sentencia que no admite apelacion, el pun triuque grita por tercera vez pero en
forma tan aflictiva y doliente, que parece una humana imploracion. Sin embargo
nadie repara en el fatidico anuncio.

Los jévenes son maniatados y expuestos desnudos a la befa y vituperio de la turba
que con lanzas y machetes les inflingen la mas horrible de las muertes. Sus
hermosos cuerpos, dignos de las alabanzas de los dioses, son reducidos a piltrafas
sangrantes que se dispersan para alimento de los perros, pues ni sepultura se les
concede.

A la mafana siguiente, los ejecutores de tan barbaro crimen se asombraron ante un
hecho extraordinario. En el lugar del suplicio y ejecucién de los jovenes amantes,
habian nacido flores de plantas nunca vistas hasta entonces. Eran unas hermosas
flores circulares, parecidas a margaritas, pero de largos pétalos carnosos de color
rojo, que expandian su tersura hacia el sol al que parecian reclamarle un rayo de
ternura. "jQuifilhue! jQuifilhuel...", exclamaron aterrorizados los primeros que las
vieron y Quifiilhue les quedé como nombre.

Las flores eran producidas por una enredadera que se abrazaba a los arboles y
arbustos, tal cual se abrazara la infortunada pareja cuando el cacique la expuso al
escarnio de la tribu.

Desde entonces los mapuches avergonzados y arrepentidos, empezaron a venerar
la flor Quifilhue, llamada Mutisia por los huincas u hombres blancos. Estos ignoran
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que ella recuerda un martirio impuesto por hombres injustos en la tierra; pero las
almas representadas por la flor de pétalos bermejos amparadas por Futa Chao en el
pais del cielo, seguiran améandose felices mas alla del trance que llamamos muerte.
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DE ANIMALES
LO QUE PASO CON EL NAHUEL, LA DOMO Y EL CHUPEITORO

Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por Rosa Alluelef de Huenufil, Aucapéan, 1979.

El nahuel es el tigre®. Antes le decian nahuel. Este salva a la gente, la saca de un
apuro. El ledn es otro, es el puma.

Antes, mucho antes ser4, los antiguos pedian a las chicas.

Las que les gustaban a ellos, a los viejos, ¢no? las peleaban y las llevaban. Las
pedian y las llevaban adonde tenian el domicilio. Contra su voluntad las llevaban.

Por ahi dicen que se volvié una tia mia. Entonces la llevaron contra su voluntad
adonde estaba el hombre, a matrimoniarse.

Los antiguos le daban regalo al padre de la hija.

Dicen que volvi6, que no podia estar all, que lloraba todo el dia, que no podia
conocer. Como antes dicen que hacian toldito no mas, de cuero de guanaco, de
choique, paravivir. De eso era la comida.

Dicen que la chica volvid, se escap0. Se hacia de noche.
—Mejor me voy a subir aca —dijo la chicay subi6 a una lenga.
Cuando subié el nahuel gritaba como gato.

Se hizo de noche y se presentd ese nahuel. Se presenté donde estaba ella. Miraba y
miraba. Gritaba y miraba.

—Yo me voy a morir —dijo la chica—. Me voy a morir; no puedo bajar ahora.

Amanecié ahi. Adonde estaba la chica amaneci6é el nahuel cuidando. Llegé el dia.
Parece que le dio como suefio. Por ahi hablé ese nahuel como una persona.

—No tenga miedo, amiga, puede bajar no mas, puede bajar.

Por ahi, dicen que el nahuel lloraba y limpiaba las lagrimas. Entonces corajeé la
chicay baj6. Cuando estaba bajando se retir6 el nahuel. Se retir6 un poco y quedoé
sentado.

La chica camind, caminé. Retiradito venia el nahuel. Por ahi aparecié el chupeitoro,
gue es un toro silvestre. Por ahi cuando grité ese toro, venia cerca, cerca dicen que

%9 La primera version de este texto fue publicada en 1981 bajo el titulo "Leyenda y tayil del
nahuel". Se trata de un analisis hecho en colaboracién entre Ricardo Nardi, Livia
Schteinman y César Fernandez, e incluye la transcripcion y analisis del tayul.
Simultdneamente Lucia Golluscio recopilaba otra version en Chubut publicada como
Presencia del narrador en un relato oral mapuche; un andlisis resumido del relato aparece
en "Algunos aspectos de la teoria literaria mapuche".
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venia. Subié a otro arbol. Subié por ahi. Lleg6 ese toro. Escarbaba la raiz. Entonces,
por ahi, ya tiene todo perdido la chica esa. Ya va a morir. Pensaba en morir no mas.
Por ahi cae el compafiero. Estaba sentado el nahuel; viene arrimando. El arbol
estaba por caer, seguia el toro escarbandolo. Por ahi dio un salto el nahuel y maté
al toro. Cayo y le abrid la panza y le sacaba la rinonada para que coma. Le saca la
riflonada. Hacia como dos o tres dias que andaba sin comer. Por ahi cuando sacé
esa riionada, comid y camind otra vez.

Adonde estan los viejos viene a dejar ése. Lo fue a dejar la chica. Y asi se salvé.
Estaban llorando.

Cuando lleg6, como los antiguos era muy salvajes con la hija, el padre le dijo:
—¢Por qué volviste? Puede ir de vuelta.
Entonces, hablé la madre:

—Mi hija no va a volver nunca. Antes de volver mi hija me mata a mi —dicen que le
dijo.

Entonces la chica se alojo y sofi6 con el nahuel.

Yo tengo ese tayul. Por eso cuando hacen rogativa, hacen ese tayul porque al
nahuel no hay que olvidarlo™.

CONTADA DEL TIGRE

Publicado por la Fundacion Banco de la Provincia del Neuquén, 1992
Narrado por Desiderio Calfinahuel, Ruca Choroi.

Era época de mal6n. En los afios de antiguos, mucha gente, paisanos y paisanas
estaban fondeados en la cordillera. Entre las montafias mas altas.

Cuando vino el malén a hacerle guerra a los mapuches, mucha gente alcanzé a
disparar.

Pero los blancos agarraron a una persona mapuche, a un chico de catorce afios. Le
llevaron cautivado.

Se hicieron duefio de ese hombre o de ese muchacho. Le servia de baqueano. El
cautivado, por obligacién, tiene que decir donde esta la familia de él u otro grupo de
familias. Puede dictar donde estdn para bombardear esa gente. Los blancos lo
llevan y lo manejan encarcelado, con centinelas que lo cuidan.

Pero en un descuido, los milicos quedaron dormidos y atras se escap6 uno.

% Los motivos que aparecen en el relato son "la novia comprada”, "refugio en un arbol",

"noche pasada en un arbol", "animales salvajes auxiliadores”, "tigre auxiliador", "animales

gue hablan", "tierra que habla", "toro magico", "origen de un canto particular". Los textos
de Golluscio y Fernandez son considerados nutram por los relatores.
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Escapandose del corralén se dirige a su pago el paisano. Pasando por grandes
montafias y por las llanuras. Hasta que se alejo.

En una de las montafias se encontrd con el tigre, el nahuel Efectivamente le agarré
un miedo al paisano. Y el tigre se quedo6 parado y luego se sentd. El paisano le
ruega al tigre que le dé una facilidad, una fuerza de salvacion. Entonces al tigre le
dio pena. Le rodé una lagrima y se pasé la mano derecha por los ojos. Y luego, lo
convido al paisano a dirigirse a donde vivia el paisano.

Convidandolo con la misma mano.

Cada momento pegaba una mirada el tigre para ver si venia el paisano. Y venia
atras de él.

Pasaron montafias grandes y pampas. Se encontraron con un arbol hueco y le
indico el tigre que quedara ahiy que él iba a buscar comida. Al momento se trajo un
avestruz y le dejé al paisano. Este con gran hambre desplumé el avestruz y comié
crudo. El resto le convidaba al tigre.

Agarraron fuerza y siguieron caminando. Y llegaron al lugar donde se encontraba
su gente.

Por eso el tigre fue muy favorable de los paisanos mapuches de antes. Por eso hay
nombres como Calfinahuel, que tiene el quempell del nahuel. Y asi hacen el tayil en
la rogativa. El quempell del nahuel, el son de la cancion es: tuaia pel pel, miaia cal
hue™.

EL SALMON Y EL MARTIN PESCADOR
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Luis Capizzano, El Bolsén, Bariloche (Rio Negro), 1948.

El salmén conversaba con el martin pescador. El martin pescador ademés de saber
hablar, silbaba muy bien. Se lo pasaba sobre una patagua a la orilla de un arroyo,
silbando que daba gusto oirlo.

Un dia, se encontraban conversando el salmon y el martin pescador. El salmon
alababa al martin pescador la hermosa manera de silbar. El martin pescador le
alababa al salmén la habil manera de nadar. Se propusieron hacer un cambio: el
martin pescador queria aprender a nadar, y el salmén queria aprender a silbar.
Entonces el salmén le pidié al martin pescador que dejara sobre una piedra de la
orilla, el silbido, para que no se mojara y por lo tanto no se perdiera. El martin
pescador, de acuerdo con lo convenido, dejé en una piedra su silbido. El salmén

" Este relato, al igual que el anterior, termina con un tayul del nahuel. El tayll es un canto
sagrado de las mujeres entonado, especialmente, en la ceremonia religiosa del nguillatin.
Mediante este canto el emisor se relaciona con lo trascendente, con el mundo de arriba en la
cosmovision mapuche. El destinatario es todo lo que tiene vida, por eso el tigre puede ser
un protector de esa familia. El nahuel tayil es un canto del linaje kimpefi o apellido nahuel.
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dio un salto y se apoderé del silbido, se hundié en el agua, y al mojarlo, lo eché a
perder.

El martin pescador se puso muy triste, y desde entonces se lo pasa agachado,
mirando en los arroyos, buscando al salmén que le quitd el silbido.

Nota: El narrador es maestro de escuela. Oy6 el cuento a un viejo del lugar, don
Natalio Cardenas, de 80 afios.
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ACERCA DE ALGUNAS TRADICIONES Y OTROS HECHOS
POR QUE DON FRANCISCO (MORENO) DEBIA HABER MUERTO

Recopilado por Bertha Koessler, 1962.

"Mi Padre estaba en la tolderia del cacique Valentin Shaiueke’®, el rey de los
Manzaneros, cuando vino un uinka que se llamaba Francisco Moreno, pero que los
indios, porque lo conocieron, le dieron otro nombre al hombre éste peligroso: el
Cuatrojos. Y como le tenian miedo, lo querian matar para salvarse ellos de las bru-
jerias de él. Cosas graves habian pasado mientras él estuvo en nuestra tierra. La
piedra santa, mejor dicho, un monton de piedras de forma rara, se habia hecho
pedazos: queria decir desgracia, castigo por haberse rendido a don Gobierno, al
cristiano. Un chelkura, un hombre de piedra, cay6 de la planicie alta, donde habia
estado siempre el santo hombre de piedra, importante, en las fiestas religiosas de
abajo. Lo encontraron mas tarde en el rio, pero estropeado. La parte de arriba, la
cabeza, nunca se encontré. ¢Cuando hubo antes una desgracia tan grande en la
tribu? ¢Como puede este ser, creado por el Grande del cielo, andar de noche sin ca-
beza; ése, que no hace dafio, que siempre ha sido piedra? ¢Cémo va a vivir sin
cabeza? Mucho mal ha traido este uinka. Y por entonces lo tenian como preso, sin
que él lo sepa, lo vigilaban bien, pero muy bien. Miraban todo lo que hacia y sabian
lo que habia hecho. Mi chau supo vigilarlo muchas veces. Entonces, los grandes ca-
ciques llamaron a un parlamento y decian:

“¢Debe vivir éste, después que queria robar nuestras almas? Escuchen lo que la
sabia machi dijo, ella que vio todo en el peuma, en el suefio de visiones, ella que
aconseja muy bien. Terribles fuerzas tiene ése, igual que el toro blanco con las
astas de oro, que vive en las cascadas y que lo ve gente con mucha suerte.
iCuidado! jAiaiaia!

&Y por qué nuestros pueblos gritan mape, mape, mape, y piden que le quitemos la
vida? El corazén de él quieren sacarle del cuerpo y ofrecerlo al Rey del Cielo Azul.
En sangre de cristiano quieren lavarse. Quieren festejar el karutun. ¢Y por qué? ¢En
qué falté el intruso? Almas quiere robar. ¢Para qué junta tanta vibora, tanta
lagartija, tanto sapo, el intruso; todos estos bichos que nadan, que corren, que se
arrastran? Todo lo que vive en la pire mauida lo mete en botellas, les quita el aire,
porque los encierra, y asi los mata. ¢Para qué? Solamente porque necesita sus
almas, sus espiritus, cuando vuelva a su fta uaria, donde lo esperan sus amos al
ladron de almas. Que quiere saber todo, que tiene preguntas como de chico. Miren
todos y digan: ¢por qué recoge, todas las plantas, las flores, las raices y hasta las
hojas de los arboles grandes? ¢Por qué seca algunas, mete otras entre papeles y
las encierra para que nadie las vea después? Porque necesita el espiritu de ellas,
las almas. jQué pobres han de ser, qué miserables las almas de los uinka, que
tienen que embotellar, que necesitan esconder las almas de animales y plantas’®,

2 N. de la A. Apellido de un gran cacique del Sur. Junto con Purrdn y Reuke eran

considerados los tres soberanos del oeste argentino. La familia existe todavia asi como el
cacicazgo de la tribu de su nombre. Saiueke, Namunkurd y Reukekura se unieron para
resistir el avance del ejército argentino, el 16 de enero de 1882. El 8 de diciembre de ese afio,
la tribu de Quila Quina, gobernada por el cacique Kurtiuinka, se rindié al gobierno argentino.

" La queja del orador se basa en la creencia de que cada elemento de la naturaleza tiene un
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para que no se les escapen cuando las necesiten! Pero: solamente un brujo sabe
agarrar y guardar un alma. Entonces: ¢;qué me dicen ustedes? Y con toda seguridad
eran pruebas no mas. Nuestras almas tiene que agarrar después, nuestros
espiritus. ¢Y qué vamos a hacer cuando nos robe las almas y las meta en frascos,
en papeles? ¢Cuando vacie nuestro cuerpo, lo parta en dos, como hizo con el
chelkura, que nunca va a ser entero, otra vez, que tiene que andar de noche sin
cabeza? ¢Y no es capaz de subir a un ciprés alto para esconderse y escuchar lo que
los paisanos tienen planeado? Astuto es el hombre éste. ¢Y no hizo robar por su
pedn la maleta de la machi donde ella tenia todos los recursos y remedios? ¢No se
ri6 cuando vaciaron la maleta y tiraron las cosas santas? Hay que ofrecer su
corazdén no mas, hace falta el corazon tan variable. Dejen que lo matemos; si no,
nos va a matar él a nosotros. (O quieren quedar vivos, y al mismo tiempo ser
finados, desalmados? Fantasmas seriamos, medio humanos, como ahora es el
pobre chelkura, aunque éste fue hecho en piedray sigue siendo piedra.”

Entonces empezé el cacique Chakaial, el chedkui del gran jefe Shaiueke, que,
ademds, era compadre del preso. Hablaba, gritando cada vez més:

“¢Por qué necesita cuatro ojos? Solamente para ver mas de lo que es bueno para
nosotros, que le dimos hospitalidad al melingué éste. ¢ Ya saben que el uerkén de él
ha declarado que Cuatrojos hace poco hizo un bulto de un espiritu araucano, que lo
envolvié en una weralka, y que al bulto ése le dio la forma de una persona, con
hombros y todo? ¢Y qué mando el bulto ése a Buenos Aires? ¢Qué merece?
¢Saben que esta alma debe vagar, que nunca encuentra descanso, porque fue
robada? Podra ser el alma del gran guerrero Catriel, que el Cuatrojos la lleva
siempre con él, que cuando duerme la tiene al lado, por méas que tiene carne en las
mejillas y tiene un olor inmundo. Yo pregunto: ¢saben que ya no queda chenke, con
huesos o no, que no lo haya revuelto, que no lo haya sagueado, robando los huesos
y todo? ¢Saben que en Buenos Aires hay cientos y cientos de cabezas y esqueletos
gque ha mandado, y que todavia hay muchos mas, que tiene escondidos para
mandarlos después? ¢Le vamos a dar mas tiempo todavia? jGriten conmigo el grito
de nuestros antepasados! jO, 00, 000, oom!” ;Saben que de nuestra tierra sagrada,
de las semillas de plantas, de la sal, del salitre, de las tierras de color, ha juntado
mucho de eso y lo ha mandado para la fta uaria? ¢De donde va a venir después la
fuerza del color? ¢De dénde van a sacar las mujeres los colores para los tejidos?
iPobre de usted, Cuatrojos! Mejor hubiera sido que te ahogaras en el kaleufu en vez
de esperar que nos muramos para aduefiarte de los huesos y del alma, como has
hecho con nuestros antepasados. jLadréon, perro cristiano! jMape, mape, mape! ¢Y
han sabido ustedes que ya estaba preso una vez en una ruka sin luz y que, sin que
se sepa como, se escapd dejando ahi un ave de rapifia, que también se fue en
cuanto la vieron? Quiere decir, que tiene la virtud de cambiarse en animal para
hacernos dafio. Mape, mape pido yo para el perro uinka, el melingué... ;Y qué puede
esperar uno de un uinka que se enfurece en seguida porque nuestra gente no
quiere que la midan, porque corta va a ser la vida del que fue medido? ¢0O tal vez
tendra en sus instrumentos y avios uno que sabe sacar el alma del cuerpo, quiza en
forma de gusano o de un pelo? ¢Quién entendera el espiritu de este uinka? No se
olviden ustedes que la gran Aukaché nos habria avisado antes que venga

espiritu, que no puede ser asfixiado en un recipiente.

440, 00, 000, com! Se trata del grito o la palabra sagrada mas importante de los mapuches,
destinada a ser empleada en las ceremonias. (N. Priegue 1968).
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Cuatrojos. Guerra, muerte nos traerd. ¢Estdn ustedes seguros y tranquilos si
piensan que tal vez los peuén no nos dan mas frutos para todo el afio? ¢Ustedes
creen que estas araucarias maduraran las semillas después que el malintencionado
Cuatrojos rob6 semillas, y hasta arbolitos, para mandar a la fta uaria? Asi va a hacer
con nuestros chiquitos, los va a echar como bulto en pieles de luan para sacarles el
alma ahi, para la uaria grande. Nguenechén, que ha creado todo para el araucano,
va a dejar que se sequen los arboles de nuestra comida si no exterminamos al
uinka, si no le hacemos una fiesta de sangre para mandarle alegria alla arriba, en el
Kallfi Uenu, en el cielo azul de Dios.

¢Cuanto tiempo hace que no nos bafiamos las manos en sangre de cristiano, que
no hemos sentido los gritos cobardes? Cobardes hemos sido nosotros, cobardes
somos. La gran adivina, la sublime Aukaché, nos ha visto en su peuma tirados en
nuestra sangre si no aplicamos al uinka éste y después alos otros la pufialada o las
boleadoras. Acuérdense que de la boca de un uinka solamente pueden salir
mentiras.

Si ya hasta cuando oye nuestro grito de guerray que le preguntamos si sera toro,
finge no oir. ¢Y no se ha reido, el otro dia, cuando vio que mi laku puso en la boca
del animal que debia ser sacrificado un manojo de alfalfa antes de matarlo? Claro,
Cuatrojos embotella sus animales y con el aire les quita la vida. Mucha fuerza le
hemos dejado nosotros, que no hacemos caso a nuestras adivinas. Ellas viven
siempre y no mueren nunca: ¢para qué van a mentir? El uinka nos trae la muerte,
decian.

Vivos, muertos, todo codicia el melingué. Pero ahora vamos a decir lo méas grave,
algo que traerd para el uinka éste la muerte, para €l que esconde detras de vidrios
sus 0jos. ¢Saben que quiso robar la piedra santa de nuestro amigo y vecino, la
piedra santa que es del cacique, general don Manuel Namunkura, la piedra que
protege la tribu, la tierra, a todos nosotros? ¢Como lo consiguié? Amenazo con su
poderio, con su autoridad contra los indios, con la fuerza que esta detrds de él. La
piedra santa la colocd en un cajon de fierro que cerrd con siete llaves; tanto es asi
que la gente no pudo ver mas a la piedra santa, que siempre se les ensefiaba en el
nguillatun. Sin cuidado tird lejos el pafiuelo de seda que envolvia a la piedra santa.
jUesha ngammo! ¢Y saben lo que pasd después? Las siete llaves no sirvieron.
Empezo a relampaguear. Los tokikura bajaban del cielo como lluvia, y se enterraron
hondo en los intestinos de la tierra. Escuchen ahora: la piedra santa salté del cajon
con mucho ruido, envuelta en fuego y llamas, y todo el mundo temblaba. Ahora la
tribu tiene otra vez su piedra, que es, como saben, larga como dos manos y gruesa
como dos manos. Fue mandada por el Uenu Chao en olas grandes de agua para el
pueblo de Namunkurad. Como ven, no teme el uinka éste las cosas méas sagradas.
Pido la muerte para él. jMaten! jAiaiaia, aiaid! ¢No le hemos dado hospitalidad? ¢No
nos hemos llamado con él “toro”, y nosotros somos valientes, pero el corazdn de él
cae para aqui, cae para alla? Por eso tenemos que cumplir el deseo de la Aukachéy
arrancarselo del cuerpo, este corazén infiel y sucio de perro cristiano. jO, 00, 000,
o000, oom! jArranquenselo, beban la sangre caliente, llamen a nuestro Dios,
muéstrenle las manos ensangrentadas, gritenle! ;O son cobardes ustedes? ¢No
creen? ¢Se han olvidado del Nguenemapun, del duefio de todas las tierras? Yo sé
que no, y por eso digo: he sabido que el melingué éste, que lleva al hombro todos
sus haberes como "colector de plantas medicinales” —segun mando6 decir don
Gobierno para hacernos méas engafios todavia, echarnos mas mentiras grandes— se
burlé. El melingué éste, cuando Kirkeuaka encontré un tokikura, el rayo que cae del
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cielo cuando el cielo tiembla pero sin caerse de arriba, un tokikura que recién habia
salido de la tierra, donde habia estado miles de afios, trabajando todos los dias un
poco como para salir, subiendo cada dia como el ancho de un pelo, poquito. Y el
lifkaingué se burlé cuando supo que el rayo éste es sagrado y quiso decir que es
un hacha de piedra de los antiguos. Mentira de él: vienen del cielo; nacen bajo la
voz de Dios, que es el tralka; caen con los lufke, y caen bien adentro de los
intestinos de la tierra, llevdndose cada vez oro y plata méas para abajo contra los
intrusos que quieren oro y plata. El tokikura nos representa a nosotros, los toki, que
lo tenemos, porque Dios ordené asi. ¢Qué quiere el melingué, entonces? ¢Ir contra
el Dios de los araucanos? Pero en el dia en que desapareceran los uinka, ahogados
en su sangre, subirdn todos los tokikura de golpe. Cada uno de ustedes va a
encontrar uno, para curar su corazén, su estémago, como lo hacen los machi, con
raspaduras de los tokikuras. Por eso digo: hay que limpiar nuestra tierra. jViertan
sangre, hijos de esta tierra! jMueran los burlones! Lifikaingué muera hoy, ya. jFotr,
fotr, euen fotr! Demasiado hemos esperado ya. jMaten!”

Todos gritaron fuerte “eia, eia” y “0, 00, 000, 0000, 0Oom”. Y seguro que el corazén
chiquito y falso del Cuatrojos entendi6 todo y supo que tenia que morir por sus
fechorias, que don Gobierno lo mandé a hacer, que no queria al indio pobre y
bueno. Todo el pueblo se levantd, las palabras del toki los emborracharon. Y asi se
decidié la muerte de lifikaingué, y habia que hacer como una fiesta grande casi
religiosa. Y tenian que preparar y traer mucha bebida fuerte. Y muchos asados
tenian que arreglar, porque habia que invitar todas las tribus amigas. Y se
necesitaban también animales para los sacrificios que esperaba el Rey del Cielo.
Muchos preparativos querian hacer los toki, los grandes y los pequefios caciques.
Con alegria y con bailes también. Ya estaban buscando las cuatro plumas grandes
del choike para pintarlas de colorado como es debido. Los primeros cuatro
bailarines tenian que tener cuatro de estas plumas en sus trarilonko. Con griteria
se preparaba todo. Y no se sabia que Cuatrojos habia escapado. Escapd por su
brujeria y nadie lo ha visto mas. Parece que mas tarde aparecié en su uaria”
grande, pero ahi no le han hecho gran caso, creyendo que decia mentiras. Asi son
todos los uinka, se desconfian entre ellos, no tienen palabra ni corazon. La fiesta no
se hizo, después.

Eso es todo lo que contaba mi padre, que el hermano de él habia sabido ser werkén
del cacique Valentin Shaiueke, compadre del preso.

Este malle mio muchas veces estaba en nuestra ruka contando, contandome,
diciendo que los tokikura tienen fuerza, que saben partir los arboles de un golpe, y
gue antes Dios los mandaba a la gente para ayudarlos a hacer algin trabajo muy
duro. Cuatro veces tenian que llamar, y se venian “chilin, chilin, chilin, chilin”, so-
nando fuerte, como trueno. Porque habia antes rocas ardientes, arboles como
piedra. Y la lluvia y los tokikura venian cuando se los pedia con las palabras
precisas. Entonces los paisanos veian todavia a Dios, al Chau mapuche, que hoy se
esconde para no ver a los cristianos. Asi dicen mis paisanos. Yo no sé nada, cuento
no mas. Que Melingué ha sido un brujo grande se ve en la forma en que escapg,
gue habia estado muy vigilado. ¢ Tendria su fuerza en el cajon pesado? ¢O en las
bolsitas con cosas raras, muy pesadas? Quién sabe. Lo que sabemos es que al
indio se le quita su tierra donde Dios lo ha puesto; el indio es pobre hoy; Melingué

> Se refiere a la ciudad de Buenos Aires.
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habré hablado muy mal del indio y seguro que sus patrones le creen todavia. Era un
gusto contarle a usted toda la historia, pero no diga que yo la conté; siempre se
enoja el uinka contra el araucano y puede hacerle dafio. Tengo un pedacito de tierra
y pocos animales. ¢De qué iba a vivir?"®.

DAMASIO CAITRU

Su autobiografia grabada por Jorge Preloran en 1966’
Recopilado por Gregorio Alvarez, Il, 1983.

Dice Caitrd que su mamita, la Juana Vera, que en mapuche se llamaba Incao, le
contd que habia nacido en Azul. Que era una chica que ya sabia andar a caballo.
Cuando la gente aborigen de la zona supo que los «huincas» estaban tomando
cautivos a todos los jefes o caciques, de entre éstos uno llamado Queupu hombre
«petisito» que usaba grandes aros, encabez6 gente y huyeron del Azul. Llegaron el
rio Colorado, lo «bandearon» (vadearon) a este lado y vivieron aqui, 4 6 5 afios.
Pero los huincas vinieron avanzando hasta donde esta el pueblo de Las Lajas, aqui
en Neuquén. De ese rincén... los indigenas huyeron de nuevo hacia el sur, y
pasando el rio Covunco, llegaron al lago Aluminé que entonces lo Illamaban
Huenucd (agua del cielo). Por alli los huincas tomaron a un hermano del cacique
Queupu y lo cautivaron conjuntamente con las mujeres, que andaban
«pifloneando». De alli, llegaron hasta Trompul en donde la madre tenia un tio que
era cacique en Chile, y tenia cuatro mujeres. Desde alli peg6 la vuelta otra vez y
lleg6 nuevamente a la frontera. Por ahi se enlazo el brazo derecho de mi madre con
mi padre, Cecilio Caitra, quien desde muchacho ya sabia andar a caballo, con «un
conocimiento» nacido en Pilo Lil, acd, en la Argentina.

"Cuando ya quedd en paz nuestra Argentina, esa gente volvié. Asi fue la vida de mi
madre y de mi padre.

"Después que estuvieron varios afios en Chile, cuidando su salud y su vida, como
no eran chilenos, volvieron acd a Ruca Choroy. Y aqui estan sepultados en este
valle de Ruca Choroy.

"De ahi, entonces, comenzaron a levantar, ahi fue que dejaron todas las riquezas mi
abuelo Juan de Dios Vera, el padre de la mamita mia, porque salieron a enterrar la
plata y ella se acuerda. La abuelita, la mama de mi mama4, peg6 la vuelta cuando ya

® Bertha Koessler sefiala (1962, p. 218 n. 1) que se mantiene anénimo el relato por expreso
pedido del narrador.

" Damasio Caitri o Caitruz, relator de Perla Golbert en Epu pefiiwen, lo fue también de
Jorge Preloran en el film documental "Araucanos de Ruca Choroy". De las grabaciones que
hiciera para esa pelicula, Gregorio Alvarez extrajo este relato autobiografico de una de las
personas con mayor carisma que tuviera el pueblo mapuche.
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guedaron en paz y no encontraron el entierro que esta al lado de un molle grande.
Habia mucho herraje. Asi acordaba mi mamita. Entonces cayeron a Chile, pero ya
personas grandes, y de all volvieron para atras otra vez y entonces se juntaron ala
entrada, se matrimoniaron con mi padre Cecilio Caitruz, quien viajaba para abajo,
para el lado de Bahia Blanca, Patagones. Ya sabia que por ahi ya estaba bien
mansita la gente. Ya no le hacian nada a la paisanada ni a la indiada tampoco. Ya
estaban todos bien, trabajando. Después salieron y llegaron al Pullmari y ahi
vinieron a nacer todos los hermanos. Aqui en Pullmari naci6 la finada Carmen, la
Ceferina, la Isabel y la Mercedes, cuatro hermanas. La mamita nacié aqui en Ruca
Choroy, cerca del pueblo y yo naci ahi, poquito méas all4 de donde esté el cacique
Aig6. Y yo me junté con la sefiora, la primera mano que tuve, que se llamaba Juana
Morales, el afio 1929, el 2 de setiembre, me junté con ellay vivi encantado con ellay
tuve cinco criaturas, todas niflas mujeres. Y en 1944, me dejé después de haber
vivido tan bien con ella. He trabajado, he hecho empefio en tener un negocio aqui,
en mi casa, y ella me ayudé mucho. Si, por poco que teniamos, habiamos trabajado
muy bien, con mi finada mujer. Muy bien habiamos trabajado. Las criaturas, que
eran cinco criaturas, cuando nos dejé, la dltima criaturita llamada Beatriz Aurora
tenia tres afios cumplidos y andaba pegando a los cuatro cuando quedé con la ul-
tima criaturita. Ya estaba solo algo mas de dos afios, durmiendo solo.

"Habia una vecina, sefiora de un primo hermano, un tal Arsenio Afihuil, y estaba la
sefiora muy grave; no sé de qué habia fallecido y yo quedé de ir bien temprano,
porque me habia dormido, lo habian acompafiado un par de noches a ese hombre, y
quedé de ir bien temprano. Me quedé dormido porque no habia dormido dos noches
antes. Me sofié que me vino a despertar el lucero.

"iPero qui bonita cara! Y la vista bien levantada, verdadera una persona; pero
relumbroso que me llegé a relumbrar en el suefio, ¢no? En suefio parece que era
verdad, que vino a invitar que nos vamos que ya esta de dia. jQue vamos! Y me
levanté, medio desesperado, medio asustado, al ver a esa persona, pero era el
lucero, la estrella grande... qué venia el dia.

"Me levanto y salgo puerta afuera. M4&s o menos como treinta centimetros o
cuarenta centimetros afuera de la cordillera, estaba asomada la estrella grande. Por
eso que hoy en dia, como me invit6 como compafiero y tengo entendido que mi
mamita, mi abuelita que era Luisa Huenuman que se llamaba por parte de la mamé
de mi papa, que el que suefia con la estrella, los indigenas, es una grande accion
que le da y hay que nombrarlo cuando uno ruega... Y yo para rogar en mi propia
palabra, tengo que acordarlo...

"Unelfe lo llamaban en mapuche, es el que trae toda la claridad al venir el dia. Ahi
he sofiado muy bien en esa parte y voy con eso, y por eso digo yo, sefiora Marta,
gue no es buena, buena, buena accidn que ha prestado nuestro Dios, porque no voy
tan mal hasta aca. Es un buen sefal sofiar con la estrellay hay que creerlo y no hay
que olvidar.

"Después de ese entonces pasé, pasé y a los cuatro afios junté con ella, la segunda
mujer, llamada Isabel Pefia. No habia que hacerle, porque usted sabe, tenia mis
criaturas, claro... Las hijas cuando crecen, cuando ya son grandes, ya tiene que
cambiar una idea, porque hay que respetarla, no como la sefiora, ¢no es cierto? La
sefiora y el marido siempre mas amante. La hija cuando es criatura chica, entonces
uno puede acariciarla todo lo que quiera, pero cuando ya es persona grande, ya se
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cambia un poco. Y en ese sentido y como indio... y por el momento tengo cuatro,
pero se me han muerto varios. Hemos tenido la mala suerte. Tenemos varios
muertos, varones y mujercitas. jAh!, ese a ultima hora, al afo, el afio cincuenta y
dos, vine arelacionarme y en el cincuenta y tres ya, entonces, los juntamos reciény
laidea que yo lo pensaba... laidea que le sefialara nuestro Dios, digo yo, porque mi
padre tuvo dos sefioras. Y muchas veces como dice una cosa va ser por la herencia
y digo yo hasta ac@, tendré que ser asi... que una persona por ejemplo, agarra una
sefiora, una nifia o... llega el asunto que sin pensar, muchas veces... cuando ya
esta, recién piensa muchas cosas, pero gracias a Dios uno, digo yo, hasta acéd qué
comer no me ha faltado, durante el tiempo que yo estoy viviendo, hasta hoy en dia
con la familia. Y ese agradecimiento que tengo por nuestro Dios, ahora si me
faltaria, pasar una necesidad, claro que no tengo... Soy pobre, pero... qué comer,
principalmente habiendo qué comer esta todo bien. Yo estoy bien, contento, porque
estoy lleno, con el estbmago bien lleno y la mujer y los hijos todos estan bien. ¢Y
qué va a hacer? Si lo da nuestro Dios tenemos que recibirlo y nos quiere lo mesmo,
tenga dos, tenga cincuenta hijos, lo mesmo los quiere, por lo menos, mi idea es esa.
Tengo muchos hijos pero lo mesmo los quiero, los estimo... jno sé!"

Forma en que se vive

"Yo tengo un hermano que se llama Dionisio Caitru. La sefiora, Carmen Aig6. Y
trabaja mi hermano «para tener», esperando, todos los dias, una puntita de ovejas o
chivas, una lechera, una yuntita de bueyes y un carrito; y con eso pasar la vida
junto a las hijas. Las hijas trabajan en tejer, hilar, hacer matras, hacer caminos,
matrones, cubrecamas, paldver (puléver), medias, de todo. Con eso pasan la vida.
Mi hermano siembra una chacrita que tiene al lado de las casas, alambra, siembra
centeno, un poco de cebada, alverjas. Este afio le fue mal porque se helaron todas
las siembritas; no hay nada, pero esperaremos el afio préoximo, pueda ser que Dios
le dé para poder pasar. Con lo poco que tiene pasa la vida, pero no sufre demasiada
miseria, porque el hombre tampoco se ha dejado dormir; y la familia, las hijas, la
mujer, no se dejan dormir; venden sus tejidos y por alli ya tienen algo, algunos
centavos, algunos pesos y Juan Angel esta en la misma forma. La sefiora se llama
Juana Rosa Morales y tiene cuatro hijos: tres varones y una hijita.

"La forma en que nosotros habitamos acé hasta hoy dia, en esta altura de la
cordillera de Ruca Choroy, provincia del Neuquén. Yo soy nacido y criado y vivo
con familia, sefiora, hijos y hijas. La programa que tenemos nosotros aca en esta
cordillera es que hay que trabajar, porque si no trabajamos no tenemos nada que
hacer, porque la familia crian arruinados y uno también. Lo que hacemos aca
nosotros, es hacer empefio de trabajar, si tiene una, dos, tres, cuatro ovejas hay
que cuidarlas y estimarlas. Unas dos lecheras o unos bueyes, hay que trabajar, hay
que levantar en la mafiana temprano, tomar un mate amargo, y después de eso hay
gue remangarse. En el tiempo de invierno peor todavia, hay que levantar con mas
noche, para poder ir a ver los animalitos por ahi y poner tamangos bien retobaditos
y la mujer queda en la casa, la hija trabajando y algunas veces hay que llevar la
sefiora mujer, cuando la nieve esta muy hondo, ayudar a mover esos animales
porque muchas veces quedan bajo la nieve, durmiendo echados los animales y
después de esto al tener un poco de pasto llevarlos y darles de comer, porque no
pueden andar, ni de ninguna manera. Tienen que estar rodeados como en un
zanjén. Y ésa es la vida que tenemos nosotros, ése es el programa que tenemos
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nosotros. Y vuelve después de esto, hay que comer y trabajar las hijas, la mujer,
hay que tejer, hay que hilar, pasa el dia y otra vez luego, hay que ir a ver los
animales otra vez o si tiene algln poco de animales grandes de esos cuestién de
vacunos, montar a caballo si tiene un caballo en el galponcito y salir con la nieve;
en partes revolcandose, en tiempos de invierno, porque aca nieva demasiado,
mucho, mucho. Algunas veces vienen nevazones a fin de abril y si cayd bastante
nieve, no se va mas, hay que esperar que vaya a fin de octubre o noviembre. Pero
gracias a Dios que nosotros aca hay que trabajar. El que tiene alguna puntita oveja,
alguna lechera, algun buey, algun caballito... Por ahora estamos 15 de marzo hoy,
estamos con la programa, ahi tenemos un poco de pasto, hay que cortarlo y
guardarlo en el galpon, ese es un mérito para ultima hora, en el invierno, cuando es-
temos asi. Las mujeres trabajando y asi pasamos dando vueltas con lo poco.
Mueren, claro, tienen que morir en el invierno pero en la primavera, el que salvé
veinte ovejas, treinta o cuarenta, el que tiene mas, vuelven a nacer esos animales,
paren unos tres, cuatro y ahi otro poco. En octubre, en octubre para adelante, ya
tenemos paricion aca nosotros."

Pedido de casamiento

Como el sefior Preloran le inquiriera sobre el precio que el padre pide por la hija, lo
gue debe convenir con el pariente que gestiona el casamiento, nuestro amigo Caitru
dice:

—Precio no, pero se hace de cuenta que hay un precio porque hay que pagar... una
vaca, un caballo, cualquier cosa. Un rebozo, o cualquier otra prenda indigena de
plata, trapelacucha, siquil, traricul (la pulsera), todo eso y todo de plata. Hay que
darle a la suegra, a la viejita que crio la hija, al viejo, 0 a un hermano, y asi...

—¢ Y no existe compromiso?

—Ah, a eso lo llaman nguillapin en mapuche. Si, también hubo esa cosa. Por
ejemplo, yo tengo una hija y por ahi otra persona que ya le gust6 a los viejos. Y le
dicen al hijo: "Mira mi hijo, usté es un hombre hecho y derecho, quiero que tenga
sefiora mujer y yo tengo cémo responder”. Y aunque no se han hablado, aunque no
se hayan entrevistado la nifia con el joven, los antiguos procedian asi.

Entonces llega una madrugada y se presenta una persona que sabe desenvolverse,
para que conquiste aquella persona y que tome carifio. Los antiguos tenian esa
idea. Antes que aclare, entra derechamente al dormitorio una sefiora, mujer mayor y
un hombre que saben hablar y antes de que se levanten. Afuera, la casa esta
rodeada de personas para evitar que la nifia no se dispare porque sabe que la van a
hacer casar por la fuerza, ¢no? Porque puede no gustarle el novio, pues no han
tenido ninguna palabra con el joven. Esto se llama nillantun, pedir a la nifia porque
si, porque tiene voluntad el viejo; los mayores llegan y entonces la encierran. Por
ejemplo: estando en la cama, oyen que pegan en la puerta, todavia de noche.
Entonces puede empezar un tratamiento: Pefii, 0 hermano o sobrino, tio o cualquier
otra persona. Este contesta: "Por esto y por esto vengo a verlo. Por su chica".
Recién entonces ésta viene a saber. Si quisiera fugarse seria inatil porque la casa
esta toda rodeada, como si fuera un malén. Los recién venidos estan cuidando que

PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

104 CESAR A FERNANDEZ

no salga esa nifia, esa mujer, que no dispare, y si sale disparando por ahi a
esconderse la agarran. Esa era la idea de los antiguos.

Bueno, dicen: "Vamos a dispertar, vamos a levantar". Y levantan y hacen fuego y se
ponen a conversar hasta convencerse. Bueno. Ahi estan todos, los que traen
algunos animales y regalos como para pagar a aquella persona. Bueno, dicen los
padres al recibir los regalos: "jVenga aca, venga aca!", y ponen prenda sobre
prenda. "Bueno, ¢esta todo bien? Bueno, jque mueva el churrasco!" Y una yegua o
unavaquilla, si es que se trata de una persona que tiene muchos animales.

Esta todo listo y sin embargo el novio no ha hablado a la nifia. Entonces dice el
padre: "Bueno, ésta va a ser su mujer y sefiora suya..." Y a esto llamaban nillantdn
los antiguos. Asi se juntaban. Los padres de los hijos a los que elegian la mujer
decian: "iEsta tiene que ser mi nueral..."

Esoterismo del coyautin (junta calificada)

"Esto es una sabiduria que no esta escrita, que no esta en la historia. Es sabiduria
natural que nos han dejado nuestros abuelos y abuelas. Es una sabiduria natural,
qgue si estuviera en un libro habria mucho para aprender. Eso tiene que haber: con
el tiempo se ha de descubrir, porque si no los que estamos ahoray los que vendran
no sabran nunca nuestras costumbres.

"El acto que ahora estamos viendo se llama huilleo. Lo representan las siguientes
personas: Huille Cushé, que es la mamita del sur; Huille Cuchai, que es el padre del
sur; Huille chadado, que es la hermana del sur, y Huille echaverdu, que es el
hermano del sur.

"El cardinal Puel o el naciente tiene el mismo sentido. Un viejito y una viejita, y un
joven y una nifia, que son cuatro con los cardinales del norte y el oeste, se forman
dos partidas de cuatro personas y ya se tienen los representantes de los cuatro
cardinales. A este conjunto se le llama ediu. Cuando se juntan todos esos dieciséis
personajes, se hace un parlamento, algo asi como una junta de gobierno, que tratan
lo que se debe hacer, para que esté bien todo en la tierra, no sélo en este pedazo
sino en todo el mundo desde donde estamos sentados. Tanto Buenos Aires, tanto
en Jujuy, tanto en su provincia y asi tal como ahora estamos en la provincia del
Neuquén, todos somos una republica, y la capa es nuestro hermano de Chile. Toda
esa capa es lo que compone el parlamento, porque ellos toman una discusién y se
aconsejan unos con otros. Entonces nosotros los indios que estamos, tenemos que
pedirles favor, que no nos pierda, que no nos deje sin parte, que tengamos
personalidad; un consejo que ellos, parlamentando collantun o coyantin o
coyautin como llaman los antiguos, y el que da consejos para todos los hijos e
hijas. La humanidad, la idea de los cuatro conjuntos, nosotros dirigidos por el
cacique que es quien tiene que pedir todo, para todos; y nosotros vamos a la par
del cacique diciendo lo mesmo, la mesma forma en que van diciendo a todos los
gue estan ahi, si habemos veinte, si habemos cuarenta, todos tenemos que estar
atentos en eso; al cacique es a quien corresponde, es el que tiene que salir.
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"Al final, cuando terminan la rogativa, son como le digo, son tres y ahi es donde hay
que pegar un grito muy fuerte, fantastico, otra vez, pero claro no como Hueupin,
como conversaban antes los antiguos."

Instrumentos musicales
El cultran

"El tambor, como un tambor es. Y ese es para bailar cuando hay ngellipun,
nguillatdan. Las machis también lo tuvieron. Esas «doctoras», las machis, ustedes
deben tener, pero no hay visto, hay visto una persona de Chile que anda con un
cultrun para curar una persona, un enfermo. Agarran el cultrun y pongale no mas.
Pero un toque porque si, pero Nguillatin hay que tocar las cinco piezas que bailan
en loncomeo y otra para bailar entre mujer y hombre, el amupuruin. Bailan todos,
hombre y mujer y ese lleva otro toque, otra pieza."

La trutruca
"¢ Y ese trutruca?"

"Usted sabe, por la creencia, la sabiduria de los antiguos; es bueno tocar trutruca.
Por ejemplo, yo puedo tocar y mi Dios oye y se alegra, como dicen los antiguos que
no hay que olvidar nunca. Esta es la promesa que me dej6 mi finada madre, mi
abuelo y mi padre. «Qué malo es olvidar de aqui para adelante». Como le estoy
diciendo a mis hijas, que estoy criando ahora, siempre hay que tener un
instrumento de laindigena, esos que manejaban quién sabe de qué afio."

Pifiones

"El pifibn se junta de marzo adelante. Cuando hay pifiones, buena cosecha de
pifiones, aca, es la América que tenemos nosotros en esta cordillera, porque con
pifiones se hace pan, se hace locro, se hace fiaco y se hacen muchas cosas; es lo
mesmo que tener cincuenta bolsas de trigo. El pifién es asi. Hay que hacer posible,
hay que hacer todo lo que pueda, hay que hacer. Cuando hay pifiones hay que
hacer posible de juntar. Si junto cien bolsas de pifiones, mejor todavia. De marzo
para adelante hay que hacer el empefio.

"iSegun y cémo! Las que hacen empefio, en el vamos, se pueden juntar 1.000 kilos
de pifiones, 800 kilos. Y mas de mil también se pueden juntar. Y entre un mes, pero
hay que trabajar en eso nomas, jpues!... Usted sabe que muchas veces no puede
seguir hoy, mafiana, pues mafiana buscando pifiones, buscando pifiones, claro que
puede llegar hasta mil y tantos kilos. Claro, pero hay muchas veces que hay que
hacer otras cosas. Hoy sale a pifionear, agarra unos 100 kilos de pifiones u 80 kilos
de pifiones, mafiana hay que hacer otra cosa, hay muchas personas habitantes
aqui, de esta cordillera, que en otofio hay que hacer muchas cosas, porque hay que
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buscar lefia, hay que buscar cualquier cosa, falfita o pasto, cosechando un pasto
para tener en el invierno, como lo hay dicho, aqui cuando nieva en esta cordillera;
pero neva sefior jneval! ¢El pifione? para conservar hay que enterrarlo, si es
posible, para que se conserve mas, en un agua corriente.

"Chomé: Eso es para que se seque, hay que hacerlos como collar, con un hilo y
pasar con una aujita (aguja), pero que ande rapido para que esos pifiones se
conserven; pueden estar hasta dos o tres afios. Y ademés que el pifiébn aca sefior,
es el mérito més grande, acé en esta zona, y si no hubiera pifiones no hay nada de
vida."

Pifioneada

"Gracias a Dios que hay pifiones aca. Con pifiones nos sostenemos. Si no hubiera
pifiones, los habitantes de esta cordillera no sé en qué forma nos dejaria nuestro
Dios. Con el pifion se hace torta, locro, se hacen muchas cosas; es lo mesmo que la
harina, que proviene del trigo. Con el pifion se hace el fiaco. Se tuesta y se muele
con la piedra de moler.

"Para bajarlos del arbol se emplea un lazo. Hay que tener un lazo muy largo. Se
pone un dispositivo semejante a una bolita en la punta, se lanza a la copa del arbol
cuando hay varias cabecitas de pifiones rotas, se hace un cimbron y los pifiones
caen; las sefioras y las chicas "meta recoger". Es muy bonito. Por eso tenemos
alimento. Grandes cantidades de animales no hay aqui. Alguno tiene sesenta o cien
ovejas, algunos otros tienen ciento cincuenta, o doscientas el que mas tiene. Mas
de eso, no hay. Pero esa gente arrienda y hay que pagar al duefio propietario para
gue se salven esos animales. Esa es la vida que tenemos nosotros aca.

"De pifiones se hacen tortas o pan al rescoldo; se mezcla un poco de muday o
chavid, que es una bebida como la cerveza. Es una cosa muy rica y alimenticia. El
chavid hay que molerlo, para no mentirle diré que hay que "mascarlo”, pero hay que
cuadrar bien la boca, que no lo haga una vieja desmuelada porque no queda bien.
Una nifia joven que tenga los dientes y las muelas sanitos, es quien tiene que
hacerlo. Luego se coloca en una batea o una palangana, hay que revolverlo bieny
hacerlo hervir, dejandolo hasta que forme dulcecito. Es como cerveza. Se toma en
el Nguillatin-nguellipun. Hay que preparar. Porque ése es el alimento que tenemos
nosotros aca. Y con él tenemos que rogar. El "rogativo indigena" es muy grande,
sefior, y muy poderoso. Yo respeto mucho, respetaré hasta el ultimo, si es que no
hay una persona que deba rogar con las palabras como debe ser. Cuando no hay,
me da pena. Damasio Caitru le da pena porque... no esté bien... Porque yo desde
muy chiquitito he dentrado en la mision indigena, sé como se hace y tiene que
poner uno. No se puede reir y no puede enojarse; mirar siempre al cielo; como mi-
rando a nuestro Dios y nuestra madre. Esa es la idea, ése es el interés méas grande
qgue tiene uno, jun indio!, como lo tengo yo. Yo estoy lleno, muy lleno de amor por
nuestro Dios, porque todo lo que tengo me lo ha dado Dios. Mi casa, mi mujer, mis
hijas, mis animales.

"Tengo una oveja, dos, tres; una lechera, dos lecheras; un caballo. Dios me lo ha
dado, por eso lo tengo; por eso hay que tenerle mucho amor y trabajar y cuidarlo y
quererlo, hasta la Gltima hora.
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"Estoy por ir a darle remedio contra “sabaipesidad” (contra el saguaipé), contra
lombricidad. Voy a ir el domingo. Voy a ir a trabajar, darle remedio en el corralcito
gue tengo en la veranada, ladito del toldito. Ahi est4 la mujer y mis chicos cuidando
las ovejitas. Un dia puedo estar y después tengo que venir a trabajar a acd, levantar
un poco de pasto, guardar en el galponcito. Tengo que andar como encomienda de
pobre, p'arriba y p'abajo, porque asi voy a tener siempre un pedazo de carney voy a
tener una oveja, alguna lechera pa mis hijos, que prueben leche en la primavera,
cuando pare una vaquita. Esa es la obra que tenemos nosotros aqui y lo que
tenemos que hacer."

El pescado

El pescado es malo porque esté pelado, ¢no? Y uno se expone de tener vida con el
bichito ese; el indigena dice que no es bueno porque esta pelado. Un bichito que
habita en el agua. Para tener un bichito, éste tiene que ser peludo, esa es la buena
suerte que le manda nuestro Dios aca. Por todo eso, claro, se hace "encantado".
¢Encantado? Si, en huinca, ¢no? Y en mapuche, fien c6. Decia mi abuelita, decia
bueno, vamos a decir directamente. "Cualquiera manantial no esta solo. jAh!, al
claro, por eso que nosotros acd, no percibimos tanto. jAh!, ¢sel manantial? El
manantial adonde nace un lago “tenido” (detenido) o un rio corriente, como va éste,
¢Ruca Choroy? ¢Qué hay? Hay poderes y... y hay, ¢no? Hay poderes, se ha visto".
Cémo es la sabiduria indigena. Hay buen manantial y hay buena agua corriente y
hay buen lago, y malo también. Por eso que cuando nosotros rogamos le pedimos a
nuestro Dios que nos indilgue un agua manantial bueno, no en lo malo. Para tomar
y para bafarse, refrescar el cuerpo. Ahi tiene usté. Eso pide nuestro indio cuando
hay Nguelliptn, en la misa, y eso al cacique le correspondia.

El conoun (enfermedad)

El conoun, segin me ha dicho la mamita, porque ha estado donde tengo esta
enfermedad del pie. El conoun viene por otro que se murid, ¢no? Porque asi lo han
pensado los indigenas, yo no sé de qué viene. Tendria, dice la mamita, dos meses y
algo mas cuando cai enfermo. Se hinchdé la pierna y no me pudieron mejorar,
buscaban una "curiosa" (curandera) y me echd remedio y yuyitos. Y no me pude
mejorar, hasta que encontraron otra "sefiora curiosa", una viejita. Sofiando, me
encontré que estaba conoun, asi le llamaban. Decian que habia visto a mi padre una
sefiora que se llamaba coinguos, de nombre, lo fue a ver a mi padre porque estaba
por morir, toda hinchada, se le revent6 una pierna... y de eso murié la sefiora.
Entonces yo estaba en el vientre de la mamita. Cuando naci, después de esto, ya
estaba todo "pegado" (contagiado), y sufri mucho, segun dijo la mamita, y ella
también; primer hijo varon que tenia. Amanecia llorando, de dia y de noche, sin
parar, tanto como mi padre, los hermanitos sufrieron mucho. Estuve enfermo casi
cerca de dos meses, cuando fui "guaguita", mas bien dicho. Y ahora, después de
grande, el CONOUN, siento un dolor. Claro, el alma del muerto se habia pegado
conmigo... jClaro! Entonces para hacer remedio, para que me dejara, entonces,
trajeron una cabeza de animal cualquiera, caballuno... de esos esqueletos. ¢No? Me
lo ponen, buscan... aca hay un yuyo que le llaman alhue llan llan; alhue llaman al es-
piritu de la personay llan llan llaman al arbol, ese "alborcito" (arbolito) chiquitito. Y
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hay que buscar cuatro, los revuelven un poco en la ceniza medio caldeada y suenan
como tiros, tacatacatacata. Y la "curiosa" taielqueando (cantando taieles, canciones
aborigenes neuquinas) pidiendo por favor a nuestro Dios, por esa alma que esta
pegada, que se vaiga (que se vaya), que salga, que viva usté, asi que déjelo
tranquilo. Pero en mapuche se dice esa palabra, ¢no? Entonces, cuando esta bien
pegado, el alma que esta "jodiendo"” la criatura en media hora esta sanito, como se
acuerda y hoy en dia yo también he visto ahora, después que fui hombre. También
he visto que a mi criatura le ha pasado y entonces hay que hacerle el remedio,
entonces, una vez que le haga el remedio, si esta bien despegado, esa alma que
esta engendrado, por esa criaturita, antes de media hora esta sanito y se mejora
para siempre.

¢ Qué resulta el CONOUN? ¢Qué lo llaman?... Cuando la mama esta encinta, casada
entonces, u oye o ven al padre de la criatura que esta engendrada por la sefiora, ven
u oyen, lo mesmo (lo mismo) se apoderan de la criatura que esta en el vientre de la
persona mujer, y asi fue que sucedid. Entonces mi padre no se acordaba nunca que
habia visto esa sefiora y mi mamita tampoco. Entonces, al acostarse al lado del
enfermo, que era yo, la viejita llamada Isabel... este... Uefiuquir, se llamaba la viejita,
entonces sofg, sofié que se presentd una sefiora medio gorda, petiza, morena, con
un rebozo azul, que se calentaba, entonces, a la mafiana, contd que estaba
apoderada de un alma, mi padre y mi mamita recién se acordaron que en Quillén
habia visto mi padre y oyé mi madre, pero yo estaba en el centro, en la cinta, ¢no?
Entonces ya se habia apoderado de esa alma que murié; como murid, entonces
provino lo mismo: como se enfermd, que le agarr6 un dolor y se le hinch6 una
pierna y de eso fue que muri6 esta mujer. Entonces, sofiando esa viejita, la
"curiosa”, en el suefio recién se acordaron. Bueno, vamos a hacerlo con éste, le
dijeron. ¢(Cémo se llamaba esa mujer que murié? Coinguos, le dijo. Bueno, le
vamos hacer el remedio con ella, a lo mejor puede ser... Hizo un altito, y entonces,
se prepararon, le hizo el remedio y nombrandolo COINGUOS, que lo deje, porque Ssi
es ella, como es que he sofiado, y tiene que ser, en un ratito va a aliviar esto. Y asi
fue que en un ratito, cuando terminé de hacerme el remedio, que yo me quedé bien.
Se bajo toda la hinchazén que tenia, no quedd hasta hoy en dia.

EL FALSO MACHI

Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por José Coliman, Aucapéan, 1967.

Se perdié un hombre. No supieron cdmo pasé. Lo buscaron mucho, pero no lo
hallaron. Quisulef se llamaba. Pasaron como tres meses. Entonces un hombre dio la
noticia de que el perdido estaba en el cielo. Asi que pasoé parte a los dolientes por si
tenian interés en verlo. El se comprometia a traerlo. Los parientes contestaron que
siy fijaron un plazo para encontrarse.

Se armd una rogativa y convidaron a toda la gente. Estuviera cerca o lejos. Una
junta muy grande hicieron. Marcharon dias y dias, a pie, de a caballo, para poder
llegar al lugar donde se iba a producir la novedad.
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Cuando todos estuvieron reunidos, el machi ése, Millaquién, subié a una mahuida a
llamarlo.

Entonces lleg6 con la contada de quien recién iba a venir al otro dia, que habia que
preparar a seis muchachos jovenes, tres de cada lado, y hacerle como una callecita,
un pasadizo para agarrarlo, porque ya estaba arisco. Todo se puso en condiciones,
pero el hombre no apareci6.

Millaguién subi6 otra vez en un caballo blanco a esa mahuida, donde habia una
laguna... Pero el muerto no bajaba.

Entonces pasé un hombre con un carrito, para parlamentear un poco, conversatr,
pero Millaquién no lo dejo entrar. Ahi se enoj6 éste, que era machi verdadero, y lo
retd. Le dijo que no era divino, ni era nadie.

Todos los que estaban quedaron admirados, porque en la rogativa no se podia decir
ninguna mala palabra, ni pelear.

El hombre del carrito, esa noche, como al venir la mafiana, sofid. Se levant6 el
machi y contd el suefio.

Dijo que se habian reunido inultimente. Que el muerto no estaba en el cielo.

Esto lo supieron los ancianos y empezaron a comentar en todos los fogones la
novedad que habia traido ese hombre.

Entonces se reunieron en junta y ya llamaron al machi. Por la virtud que tiene se lo
llamo y dijo:

—Si, los tienen mal reunidos acd. Hay hombres y mujeres amontonados en este
lugar y el muerto esta cerca. Para que vean, traigan un pafiuelo blanco. Déjenlo
tendido aca. Va a caer el pelo del muerto.

Pusieron el pafiuelo blanco y ahi cayo el pelo.
—Este es el pelo del cadaver —dijo el machi.

Entonces ya empezaron a preguntar de qué lado estaba, a qué distancia. En la costa
del arroyo habia como una plazoleta.

—Ahi tiene que estar.

Todos salieron a buscarlo y donde habia dicho el machi alli estaba, medio tapado
con hojas de arboles.

Mucho se enojé la gente porque habia sido engafada.

Y entonces, como se hacia antes, los antiguos verdaderos mataban al que decia
una mentira.

Cuando llego el juez ya habia disparado el falso machi.
Se escapo para la Argentina, pero al tiempo volvid.

Con unaviuda ya se enamor6. La viuda le dio palabray ya se juntaron.
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Millaguién fue a un boliche y ahilo reconocieron.

La viuda venia siguiendo al hombre. Al pasar un puente, lo agarraron y lo echaron al
agua. Pero duré todo el dia. No lo mataron hasta la mafana siguiente. Bramaba

como un toro.

Y asi se hizo justicia mapuche.
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PARA ROMANCEAR Y ROGAR
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ROMANCEADAS
ROMANCEADA PARA LEVANTARSE

Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por José Cayunao, Aucapéan, 1985.
Levantese,
levantese, hermano.

Que no lo venga a pisar
el poncho amarillo.

Viene alumbrando el lucero.

Ya cantan los pajaritos.
Yaviene la madrugada
y lo va a encontrar durmiendo.
Que esta curao,
pero que se levante,

hermano’®.

ROMANCEADA DEL LUCERO

Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por Virginia Victoria Tropan, Aucapéan, 1985.

Una joven huérfana vivia sola en el campo. Entonces vino un hombre con su familia
y como no tenia dénde alojarse le pidi6 compartir la casa. La chica aceptd, pero al
poco tiempo comenzaron a tratarla mal y ella sinti6 mucha pena. Entonces una
noche sofid que le decian que saliera a un crucero y se sentara alli, donde se
apartan dos caminos; y se sentara y llamara a Ufielfe, el lucero de la mafana’.
Entonces fue y romanceo asi:

Unielfe, usted que es hombre

8 El romanceador interpretaba —seguln versién dada al recopilador— que traia mala suerte
qgue el sol ("el poncho amarillo") lo alumbrara directamente al despertarse, luego de haber
dormido borracho ("curao") a la intemperie.

" En el relato "Liuto" (C. Fernandez, 1989, 37-38) se produce un desenlace similar: la
protagonista es raptada por el lucero-liberador.
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venga a buscarme.
Es mucho mi sufrir.
Yo soy huérfana
y soy parael lucero
gue es hombre.
Venga a buscarme.
Déme su corazén
que yo le daré el mio.
Ya soy grande.
LIéveme al cielo.
Yo pienso mucho en usted.

A las cuatro® noches que ya iba a ese lugar llegé el lucero. Aparecié de repente.
Eran las doce de la noche. Estaba todo enchapeado en plata. Llegd en un caballo
alazan. Entonces, en vez de conversar, le vino a romancear y le dijo:

Vengo ahora
porque usted
tantisimas veces me ha nombrado.
La voy a llevar conmigo
y con Nguenechén.

Cuando termin6 el romanceo, la muchacha monto al anca del caballo y se fueron al
cielo azul, porque ella no tenia nada que pagar a Nguenechén, ya que ningan mal
habia hecho. Y asi fue feliz con el lucero.

8 El nimero cuatro aparece en numerosos textos asociado a contextos de caracter sacro.
Oscar Barreto (1992, p. 15) dice lo siguiente: "En la religion mapuche esta acentuado el valor
religioso, casi tabuistico del nimero cuatro. ¢DAnde puede nacer esta sacralizacion?
Precisamente en la divinidad cuaternaria bisexual: los ancianos, las ancianas, los mozos y
las jovenes. Tiene también su punto de proyeccién o su complemento en la realidad de los
cuatro puntos cardinales, que gozan de una fuerza misteriosa constante, en toda la vida
mapuche. Y siempre en este orden: Este, Norte, Oeste, Sud, porque del Este viene la vida, la
hacienda, el sol, la fuerza. Por el mismo hecho, todos los movimientos de la liturgia sagrada
y los de la vida diaria se realizan en sentido contrario al de las agujas del reloj. Ya es casi
tabd: hacer un ademan en el otro sentido trae desgracias y accidentes, "fatalizandose".
Concluimos acentuando que esta sacralizacién no es un concepto abstracto, sino una
praxis constante de toda la vida".
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ROMANCEADA DE PEDIDO
Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por José Coliman, Aucapéan, 1983.
Hermana, hermanita.

Dicen que recibié malas noticias.
Hermana, hermanita.
Cuando lo supe
sali a buscar un caballo.

Até mi caballo,
hermana, hermanita.
Ensillé en la madrugada,
galopié doce leguas,
hermanita, hermana, hermanita.
Para simularlo,
para que tenga paciencia,
que no tenga mucha pena.
Hermana, hermanita,
mire mi caballo,
el picaso,
gue esta atado en el palenque.
Hermana, hermanita.

No cuesta pasar los dias
y pasar los meses
y pasar el afo,
hermanita.

Ahora me da la contesta
Si es que tiene coraje.

Yo pienso volver al afio.
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Entonces responde la mujer:
Vuelva no mas.
Yo no pienso pensar
por un hombre mucho.
Y puede volver no mas.
Yo le voy a dejar
una esperanza buena,

vuelva no mas®,

ROMANCEADA DE AMOR
Publicado por César Fernandez, 1989
Narrado por José Coliman, Aucapéan, 1983.
Ando caminando
en campo ajeno®,

Me da mucha pena
cuando te miro,
hermanita.

Me da mucha pena.

Si usted fuera un pafiuelo de seda,
lo compraria.

Tal vez pudiera alcanzar la plata.
Como usted no es pafiuelo de seda,
hermanita.

Si usted fuera una flor

81 La romanceada es entonada por una sola persona que canta tanto la declaracién de amor
como la respuesta de la mujer. Esta actitud es muy comdn y se encuentra, entre otros, en
los textos de Misha Titiev y Félix José de Augusta.

8 El romanceador le aclaré al recopilador que el cantor estaba fuera de su "pago" (en
campo ajeno) y que la mujer de la que se habia enamorado tenia marido. En su
desesperanza la compara con las cosas mas preciadas para él: un pafiuelo de seda, una flor,
una palomita.
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la arrancaria con toda la mata.
Como, hermanita, usted no es flor.

Si usted fuera una palomita
le mandaria a hacer una casita.

Como usted no es palomita,

hermanita.
Me da pena verte.
Ahora me iré a mi tierra,
pero me iré con pena,

hermana, hermanita.

ULKANTUM DE LA SENORITA
Recopilado por Miguel A. Bartolomé, 1969.
Sefiorita
de muy lejos supe que era muy bonita
y todo el camino vine pensando en usted.
Pensaba si realmente seria tan hermosa
y cuanto mas lo pensaba
mas verde me parecia
el bosque de la cordillera.

Asi fue que llegué hasta aqui
y ahora quiero hablar con usted
para decirle que la quiero.

Mi caballo esté atado al palenque
para llevarla cuando usted me lo pida.
Piense bien sefiorita
y ojala me diga que si.

Nota: Ulkantum cantado por Damasio Caitr(, Ruca Choroy (Neuquén).
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TIERRA DE IAPINILKE
Recopilado por Ramon A. Pelinski y Rodolfo Casamiquela, 1966.
Tierra de lapinilke...

Esta cayendo
mucho granizo grueso
en las lagunas secas;
se derrite...

Asi no sucede con nosotros (dos),
hermana.

Si fuésemos sal,
si fuésemos un pufiado puesto
en agua hirviendo,
nos derretiriamos...

Si fuésemos azucar,

y nos echaramos en agua caliente
nos derretiriamos, jhermana!®®

Nota: Romanceada de Carmen Nahueltripay (diciembre de 1959), Alto Norquinco
(Chubut).

VIENEN LOS HUINCAS A NUESTRA TIERRA
Narrado por Hernén Deibe, 1944.
Dicen que vienen los "huincas"
tupidos como montafa.
Dicen que viene, que viene

tropa bien armada.

% El texto es clasificado por los autores de este trabajo como cancién popular de amor. R.
Casamiquela (1966) agrega un comentario donde aclara que el vocablo «hermana» "se
emplea frecuentisimamente como recurso poético, a manera de un complemento particular;
en realidad el cantor se dirige a su pretendida".
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Quieren arrear con lo nuestro
y llevarse a las hermanas.
Dicen que viene, que viene

tropa bien montada.
Cada jinete se trae
la muerte alzada en el anca.
Dicen que viene, que viene

Carabinay lanza®

ULKANTUM DEL MALON

Recopilado por Miguel A. Bartolomé, 1968
Narrado por Damasio Caitrd, Ruca Choroy (Neuquén).
Antes, en tiempos del malén
salvé la vida con mi caballo.
Disparé boleado y subi arriba de un cerro.
Y desde alli me burlé de los huincas.
Pero de pronto senti gritar en mapuche
me gritaban que lo salvara.

Yo les contesté —no soy tan tonto—
era para tomarme cautivo.

Le saqué las boleadoras a mi caballo
y me fui perdiendo en la pampa.

Asi fue hermanito que salvé mi vida

en los tiempos de la invasion.

8 Este texto de Hernan Deibe pertenece a las que él llama Canciones heroicas; dentro de las
mismas incluye la subcategoria de Los combatientes. En la presentacion de su obra dice
gue esta cancién resulta de los estudios realizados con los descendientes de los pampas y
como contribucién al mejor conocimiento del espiritu de nuestra tierra.
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LA REGION DEL LLANO
Narrado por Hernén Deibe, 1944.
Esto es hermanos, nuestra tierra pampa
donde nada se detiene, donde nada pasa.

Es el viento arriero y los cerros andan.
Esta es hermanos, nuestra tierra pampa
donde hay muchas yeguas, donde hay muchas vacas,
y muchos guanacos, venados y gamas.
Esta es hermanos, nuestra tierra pampa,
donde hay buenos pastos y buenas aguadas.
Caldén y algarrobo tienen buenas ramas.
Esta es hermanos, nuestra tierra pampa.
Vivimos en toldos. Cuando el tiempo cambia,
cambiamos los toldos. Asi es nuestrra casa.
Esta es hermanos, nuestra tierra pampa.

No es latierra estrecha. La tierra es bien ancha.
Por mucha que quieran a todos les alcanza.

Esta es hermanos, nuestra tierra pampa®.

TODA LA TIERRA ES UNA SOLA ALMA
Recopilado por Bertha Koessler, 1963.
Cancion del cacique Abel Kurtuinka, San Martin de los Andes (Neuquén).
Toda la tierra es una sola alma
somos partes de ella.
No podran morir nuestras almas

Cambiar si que pueden

8 Dentro de la clase "Canciones del que pasa andando” incluye H. Deibe este texto de su
autoria. Se trata de poemas inspirados en el cancionero mapuche, los que podrian
englobarse bajo la denominacién de "proyeccién folclérica".
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pero no apagarse
Una sola alma somos

como hay un solo mundo.

UNA VEZ BOLEE UN AVESTRUZ
Recopilado por Miguel A. Bartolomé, 1968.
Una vez boleé un avestruz
y cuando le estaba torciendo el cuello
el avestruz me hablo.

Me dijo —no me mate hermano
usted es un hombre como yo
tengo hijos e hijas como usted
y como usted los quiero—.

—No me mate déjeme vivir
porque si me llegara a matar
nadie amparara a mis hijos—.
Soy hombre igual que usted,

me dijo el avestruz,

y lo dejé vivo, hermano.

Nota: Texto de Damasio Caitrd que lo aprendi6 del anciano Francisco Ancapi, Ruca
Choroy (Neuquén).

CANCION PARA DORMIR
Recopilado por Enrique Perea, 1989.
Duerme, duerme,
es muy de noche,
duerme;

mafana al alba
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te levantaras®.
Nota: El texto pertenece a Félix Manquel y fue recopilado en Sarmiento (Chubut).

ROGATIVAS
INVITACION A NGUENECHEN

Recopilado por Ana Fernandez Garay y Lucia Golluscio, 1978.
Dame bienestar,
tomemos mate juntos.
Oh, Viejo Creador de gente;
Oh, Viejo Creador.
Ta posees la vida,
Oh, Viejo Creador Fecundo,
Viejo Creador Fecundo.
Tomemos mate juntos, dijo.
Dame comida®’.

Nota: Rogativa de Rosa Prafil entonada en lengua mapuche en Anecon Grande (Rio
Negro) y traducida al espafiol.

ROGATIVA DEL ANO NUEVO

Publicado por Ana Fernandez Garay, 1982.

Se termin6 el modo de vivir de los antiguos®.

8 |a cancién de nana qgue incluye Enrique Perea es un caso poco comun de encontrar.

87 Lucia Golluscio y Ana Fernandez Garay (1978, p. 108) dicen que "esta rogativa presenta
caracteristicas particulares. A diferencia de otras que se refieren a Nguenechen como un ser
superior a quien hay que suplicar, acéa el dios es visto como un amigo con quien se puede
compartir el mate".

8 Ana Fernandez Garay (1982, p. 141 n. 40) dice que este texto "describe un rito importante
entre los mapuches: el Afio Nuevo o wiin tripantu 'Alba o Aurora del afio' (Erize 1960, 398),
gue se realizaba el 21 de junio (solsticio de invierno y primer dia del afio para los araucanos)
en principio, y luego el 24 del mismo mes, haciéndolo coincidir con San Juan. Consistia este
rito en un bafio que tomaban al alba todos los miembros de la comunidad, nifios y adultos,
sanos y enfermos, en un arroyo cercano. Segun Cooper (1946, p. 747), después del bafio
comian, bebian chicha elaborada con un mes de anticipacién, realizaban rogativas a
Nguenechén, se sacrificaba una oveja y con su sangre se hacian ofrendas, y luego se
descansaba durante el resto del dia. Por el relato de Faqui Prafil, vemos que en su
comunidad este rito ya se ha perdido. Sin embargo, el informante Damacio Caitruz de Ruca
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La gente antigua tenia hijos pequefios,
tenia hijos pequefios e hijas pequefas.

En junio, al subir la cabrilla®, casi de madrugada,
la gente grande levantaba a los pequefios.
Casi de madrugada eran llevados al rio y bafiados.
Eran sanos.

La gente no tenia enfermedades.

El agua que corria se las llevaba.

Ahora ya no hay (gente sana). Se termind.

Se crian llenos de enfermedades.

Los antiguos no tenian doctor, no tenian doctor.
Tenian un machi que era curandero.

La gente se curaba a fuerza de hierbas medicinales.
Ahora ya no hay (gente sana). Se termind.

Nota: Texto de Faqui Prafil recopilado en Clemente Onelli en Rio Negro (febrero de
1978), transcripto del mapuche y traducido por la investigadora.

ROGATIVA PARA PEDIR BUEN ANO
Publicado por Ana Fernandez Garay y Lucia Golluscio, 1978.
Al medio dia estoy en la plaza.

Ahora me arrodillo para pasar un buen afio,
para estar bien.

Aln ruego asi, Vieja Reina del Sur.

Choroy, Neuquén, ha dado testimonio de la persistencia del mismo en la comunidad.
Autores como Schoo Lastra (1928, p. 139) y Guinard (1947, p. 56) indican que estos bafios se
realizaban diariamente por una cuestion de salud, ya que contribuian a guardarlos de las
enfermedades. También el nifio recién nacido era sometido a un bafio de agua fria de un
arroyo, lo que puede interpretarse como una prueba o también como un acto purificatorio.
Guevara (1911, p. 102) da a estos bafios un caracter magico, pues los preservaba de las
enfermedades y de las acechanzas de los enemigos. En este texto Faqui Prafil le otorga un
significado meramente salutifero”.

8 Se refiere a las siete cabrillas o pléyades de la constelacién del Toro; en lengua mapuche
se dice ngaucupoii, "papas lavadas".

PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

CUENTAN LOS MAPUCHES 123

Primero me arrodillo ante ella, le ruego a ella.
Después llego (a rogar):
"Oh, Vieja Anecdn, oh Viejo Anecdn, que yo esté bien.
Si hay algunas desgracias, quitamelas,
oh, Padre, Vieja Creadora de gente,
oh, Vieja Reina del medio del cielo,
oh, Viejo Rey del medio del cielo".
Dije mi rogativa.
Hace poco hablé de rodillas®.

Nota: Oracidon entonada en lengua mapuche por Faqui Prafil, de Anecén Grande
(Rio Negro), y traducida al espafiol.

ROGATIVA DEL PINON
Recopilado por Silvia Giglio, 1992.
Nuestra madre del pifién,
nuestro padre del pifién,
que todos los afios des abundantes pifiones.
Volcan del piidn madre,
volcén del pifién padre,
volcan del pifion nifia joven,
volcan del pifidn nifio joven.
Ustedes han dado estos alimentos en esta tierra.
Que digan ellos,
apoyando alos que estan en latierra,
gue no les falta el alimento,

para no pasar hambre®

% Las autoras de este trabajo indican que se trata de una oracién dicha en el nguillatin,
donde se relata el desarrollo del rezo. En primer lugar se invoca al dios del sur y luego se le
habla a Anecén (el cerro), «dios supremox», para pedirle un buen afio.

L En la nota que acompaiia el texto, Ana Maria Menni (Fundacion...) p. 321 indica que la
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Nota: La rogativa pertenece a Ceferino Caitru, Ruca Choroy (Neuquén).

ROGATIVA SOBRE EL CAMARUCO
Recopilado por Ana Fernandez Garay, 1982.
Yavengo a hincarme y rogar®”.

Hasta los blancos llegan a este lugar,
al camaruco.

Si satisfago al Viejo Padre,

a Nguenechén,
voy a pasar un buen afio,
voy a estar bien.

Porque soy huérfano.

No estoy para mandarme solo.
Porque soy pobre.

Poco sé hablar la lengua.

No me mando solo.

El que me cre6 me dio buena cabeza.

Me dio buena lengua®

rogativa se dirige a una tétrada constituida por una doble pareja de posiciones en la cual se
conjugan dos principios: sexo (masculinidad-femineidad) y edad (vejez-juventud). Dicha
tétrada responde a la organizacion de los dioses y espiritus en familias compuestas por
cuatro seres antropomoérficos y antroposociales. La diferenciacion de estatus determina la
posicion preponderante del sexo masculino y la vejez; la mujer aparece subordinada al
hombre y el joven al adulto anciano. Explica un informante a la autora, Maria Esther Grebe,
gue es por eso que cuando se hace una rogativa hay que orar cuatro veces. En la "Rogativa
del pifiébn" se hace referencia a las cuatro deidades relacionadas con el volcan. Sin
embargo, el "pillan" no es solamente el volcan sino ha sido interpretado de diversas formas:
como espiritu de un difunto: como antepasado ilustre; puede tener connotaciones
negativas; o ser un alto dios celestial o una deidad que manifiesta su célera en todos los
fenédmenos que tienen relacién con los volcanes. También el nombre mas antiguo de la
divinidad, aparentemente reemplazado por Nguenechén en épocas posteriores.

9 Camaruco es la denominacién que se le da en algunas regiones patagénicas a la
ceremonia religiosa mapuche conocida también como ngidiatun. "El duefio del camaruco”
es el maestro de ceremonias elegido entre las personas mas relevantes de la comunidad y
gue conoce las tradiciones y los cédigos que se han de manejar en ese encuentro.

% N. de la A. "El cabecilla debe conocer a fondo la lengua de su pueblo y tener fluidez y
facilidad para expresarse correctamente. El cabecilla pronuncia discursos durante el

PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

CUENTAN LOS MAPUCHES 125

Hermana, hermana, vamos a hablar.

Nota: Texto de Faqui Prafil, proporcionado en mapudungu en Anecdn Grande, Rio
Negro (febrero de 1977).

ROGATIVA AL PEHUEN MAPU CUSHE
Recopilado por Gregorio Alvarez, 1981.
Espiritu de la tierra del pehuén:
Estas viéendome en tu pensamiento,
y en el semblante de tu ser
s6lo buen sentimiento se ve;
dame un lindo arrebol,
gran espiritu que en el cielo estas;

y que tu pensamiento también
siempre el bien en mi cabeza
y me haga sentir esto pronto!...

Nota: Rogativa recogida por Doroteo Prieto en el paraje de Pilo Lil (provincia de
Neuquén) a un mapuche llamado Huenufil (sic).

TRAPIAL TAYUL
Recopilado por Enrique Perea, 1989
Narrado por Félix Manquel, Sarmiento (provincia de Chubut).
Esta aullando el puma,
esta triste el puma.
Aulla el puma,
por andar solo,
por eso esta triste,

aulla el puma.

camaruco y ademas dirige las rogativas y la ceremonia en general, por eso debe manejar
muy bien lalengua."
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SOBRE CUENTOS DE FOGON
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DE ADIVINANZAS
JUAN'Y LA ADIVINANZA

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Bautista Linares, Aucapan, 1978.

Dicen que debe haber sido en el tiempo de antes. Cuando los muchachos iban a
buscar trabajo lejos de la casa, se perdian y no volvian mas. Y el que iba a adivinar
y no lo conseguia, en ese tiempo se lo comian.

Este se llamaba Juan y era un solo hijo que tenian dos viejitos. Entonces, un dia
avis6 que se iba.

—Mamita, voy a salir a buscar trabajo. Voy a salir. No sé si vuelvo o no, porque otros
han salido y nunca volvieron. A lo mejor me pasa igual.

Lloraron los viejitos, pero lo mismo se fue.

De tanto que habia caminado se fue alzando compafieros.

Encontré a un hombre que estaba apuntando para arriba. Llegay le dice:
—Vea, sefior, ¢qué es lo que estd mirando?

El otro le pregunté para dénde iba. Entonces le dice:

—Me han contado de una adivinanza del rey. Quiero ir all4. Muchas personas fueron,
pero ninguna volvio.

Le preguntd qué era lo que estaba mirando para arriba. El otro le contestd:

—Estoy mirando una mosca. ¢ Viste adonde anda all4? Le pego un tiro y la volteo.
Entonces dice:

—Mire, compafiero, ¢no podria venir conmigo? Andariamos juntos.

—Como no —dice Apuntil, que ése era el nombre, porque siempre estaba apuntando.
Y en eso cay6 la mosca.

Ya se encontré con un compafiero y siguié andando. Llegaron ala costa de un rio.
—¢,Cémo lo bandeamos?

Era un rio grande. Entonces, al rato llega un hombre del otro lado del rio.

—¢Qué es lo que quiere, comparfiero?

Y Juan le contesta:

—iQueremos pasar el rio!
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—iEspere un ratito! Cuando yo me agache a tomar agua, el rio se va a secar y
ustedes podran pasar.

Y asi se empezd a secar el rio y los dos hombres pudieron ir a la otra orilla. Y ahi
conversaron.

—¢Addénde van? —le preguntd a Juan.

Entonces Juan contest6 que iban por la adivinanza.
—¢No me acompafa? —le dice.

—Cbomo no —le contestoé el nuevo, el Tomil.

Y siguieron andando. Ya eran tres. Tanto que caminaron, encontraron un hombre
que estaba asando una vaca entera, entera, una vaca grande, entera. Entonces
llegaron ellos y le dijeron:

—¢,Cémo va a comer tanto usted solo?

Y empezaron a hablar y a preguntar, que adonde iban y todo lo demas. Entonces
uno dice:

—Vamos a acompafar al muchacho éste, que va a una adivinanza, por la princesa.
—¢No podria ir yo también? —le dice el Comil, que asi se llamaba.
—Cbémo no.

Y siguieron viaje. Ya iban cuatro. Caminaron bastante. En eso encontraron uno que
estaba agachadito, escuchando en el suelo. Llegan ahi y lo ven en medio de los
pastos. Entonces le dicen:

—¢Qué es lo que hace?
Estoy escuchando lo que pasa en todo el mundo. Aqui, en Chile, mas alla.

Se quedaron mirando. ¢Como puede escuchar en el suelo? y ahi no méas le
pregunta:

—¢ Para donde va?

—Voy a adivinar la adivinanza del rey. Si me equivoco me pueden matar. Necesito
compairieros.

—¢Puedo ir? —dice el Escuchil.
—Como no —le dice Juan. Vamos, nomas.

Caminaron bastante. Ya eran cinco. Habia un hombre que se estaba atando las
patas. Todo se ataba. Y ellos le preguntaron por qué se ataba. Entonces él dice que
suelto corria mucho. Y ahi no més lo invitaron y se fue con ellos. Ya eran seis.
Ahora iba Corril.
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Llegaron alla, adonde Juan tenia que adivinar. Los llevaba a todos, al que
escuchaba, al que corria, al que comia, al que apuntabay al que tomaba.

Habia un jote a la puerta. Era el mandado del rey. Entonces les dice:

—Mafiana los vamos a atender. Usted me va a adivinar lo que es la hija del rey y yo
se la doy.

Como llevaba de compafiero al Escuchil, éste oia lo que decian los otros y el rey.
Entonces el Escuchil le dice a Juan:

—Mira, ¢sabEs la respuesta? Lo que tenes que decir es notro. Eso tenés que decir,
palo de notro.

Todo lo que hablaban Escuchil oia.

Asi pudo adivinar la respuesta y ganar. Pero los ayudantes del rey no querian que
se llevara la princesa, entonces dijeron que tenia que pasar otra prueba mas.

—El jote tiene que ir a buscar el agua de la vida. Usted tiene que salir corriendo con
el jote. Hay un anillo de oro, pero no lo tiene que recibir. Si lo hace, pierde. Eso le
dijo el Escuchil.

Hicieron la carreray ahi le dice el rey:

—Si usted me gana todo, le doy la princesa. Voy a poner un barril de vino, una vaca
asaday tendréa que buscar el agua de la vida.

Entonces Juan le pregunté si podian ayudarle los compafieros y el rey le contesté
que si.

Tenia que comer un animal grande, un vacuno, y como llevaba compafiero, iba
rapido. Asaron la vaca, trajeron el barril de vino y ahi se pusieron a conversar. El
Tomil se tomd todo el vino y no dejo ni una gota. El Cornil se comid la vaca entera.

Entonces tenia que buscar el agua de la vida. Salié el jote con el Corril. Tan ligero
iba el Corril que recién cuando volvia con el agua se encontré al jote. Ahino mas se
pusieron a conversar. No va el jote, que era un calcd, y le da el anillo de oro.

Ahi se qued6 dormido el Corril.

El jote iba con el balde agua. Ya volvia. Entonces el Escuchil oy6 que el otro estaba
durmiendo y que tenia puesto el anillo de oro. Ahi nomas le aviso al Apuntil que de
un tiro le saco limpito el anillo de la mano. Cuando el Corril se dio cuenta de lo que
habia pasado, empez6 a correr y lo alcanz6 a pasar al jote y le gano.

Entonces hicieron una gran fiestay Juan se caso6 con la princesa.

Asi que el rey perdi6. Juan gan6 todo gracias a la ayuda de sus amigos®*.

% B. E. Vidal de Battini (1984. IX) recoge 37 versiones de los cuentos de adivinanzas. Cuatro
de ellas se denominan "El tambor del cuero de piojo" y se relacionan especialmente con el
texto que se comenta. A diferencia del motivo de estos cuentos, que consiste en descubrir
con qué cuero estaba hecho el tambor de cuero de piojo, en el relato mapuche se trata de
averiguar el nombre de una planta autéctona: el notro.
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LAS ADIVINANZAS DEL CHALLAFE

Recopilado por Bertha Koessler, 1954.

Al pie del Tamcha, hoy llamado Cerro Negro, vivia el Challafe, un alfarero muy
renombrado por la hermosura de sus trabajos, que nadie habia podido imitar.

Muchos quisieron descubrir sus métodos, pero fue inutil ya que el Challafe
preparaba la arcilla y elegia especialmente los més templados crepulsculos para co-
menzar su labor, aquéllos en que el aire parecia tener la tibieza del agua que se
calienta en la boca para lavar las huahuas. Esto era lo Gnico que todos sabian con
certeza. Y aun sus propios familiares, con los cuales tampoco se confiaba el
Challafe.

Un dia, se presentd un joven que queria comprar a la hija del alfarero para tomarla
por esposa. Pero aunque era muy rico, el Challafe decidié negarle la muchacha,
temiendo que ésta hubiese adivinado sus secretos, y se los trasmitiera a su marido.

Para librarse del pretendiente, le dijo:

—Previamente a toda negociacién, comencemos por el konentum konehun. Si
solucionas todas mis adivinanzas, tuya serd mi hija. De lo contrario, en mis fuegos
has de olvidarla. Vuelve mafiana antes del Keliin Antl (la puesta del sol) y traeme
como regalo lo que corre doce veces en circulo para volver al sitio donde primero lo
espantaron. Donde principio y fin son iguales, cuando son dos. Para uno solo, no
es principio ni fin.

Muy triste quedo el pretendiente al convencerse de las dificultades que presentaba
el extrafio enigma y creyd que perderia con seguridad a la muchacha y su propia
vida.

Mientras cavilaba afligido, oy6 gritar a un cuervo cuya voz no le parecio extrafia y
que le recordé la de su abuelo, quien habia sido un gran guerrero y que
seguramente vivia ahora como Pillafi, guerreando y cazando en el mundo interior de
las montafias.

El joven se sinti6 asombrado cuando el cuervo le dijo:

—Toma esta piedra magica, la piedra negra de los cuervos, que ha sido mojada en
sangre virgen. Te hara invisible, permitiéndote escuchar lo que otros te ocultan y ta
quisieras saber.

El cuervo desaparecié inmediatamente y el joven, mediante la piedra, pudo
acercarse sin ser visto al lugar donde trabajaba el Challafe, quien murmuraba
burlén:

—Nunca adivinaras que es el pudu, el ciervo pampa, quien recorre doce veces un
circulo cuando lo persiguen y se detiene en el sitio donde lo asustaron. Por eso,
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también, entre dos es facil cazarlo, porque mientras uno lo persigue, otro puede
esperarlo oculto.

El joven mapuche buscé sin demora la ayuda de un amigo y asi consiguieron cazar
a un hermoso animal bajo las ramas del Korkolen que huele a vainilla, empleando la
artimafia del viejo.

Mucho se sorprendi6 e irritd el Challafe cuando, al dia siguiente, se presentd el
pretendiente de su hija con el regalo, pero dominando su ira le dijo:

—Muy facil fue por cierto la primera adivinanza, pero veremos si resuelves ésta:
«Corre mulita en cancha pareja. Clava la ufia y para la oreja». Resuélvela antes del
Kellin Antli, antes de que el sol entre en el cuarto cuadrante, pues ya sabes que en
ello te va la vida.

Nuevamente le ayudd al joven la piedra del cuervo y pudo asi escuchar como
murmuraba entre dientes el malvado alfarero:

—Nunca te daras cuenta de que la mulita es el Namkudi, la muela que corriendo
sobre el Kudi tritura el grano y que en el final de su camino muestra su borde mas
alto, como unas orejitas.

Al dia siguiente volvié a presentarse el pretendiente y le dijo al asustado y perplejo
Challafe:

—Corre la mulita en cancha pareja porque el Namkudi, la piedra de mano, tritura el
grano, clavando sus ufiitas en el Kudi, la piedra de abajo. Y levanta las orejitas
cuando termina su trabajo.

Entonces el viejo dijo, sin ocultar su furor:

—T0 no puedes verlo, pero en la casa abre los huevos para no comerlos. Corriendo
se hace un puente que no pisa y a la intemperie cuelga ropa blanca que quema y
mata, asi como ha de sucederte a ti cuando necesite fuego para mi trabajo.

Como otras veces, pudo también oir el pretendiente al viejo cuando decia
burlonamente:

—iMiserable! Por mucho que pienses, no podras adivinar que es la helada quien
rompe los huevos hasta en las rukas, construye puentes sobre los rios y lagos y
viste a las plantas con un ropaje de hielo para quemarlas. Ser4, pues, tu sangre la
que ligue y dé color ala masa antes de que te tuestes en mi fuego.

Con perversa alegria se jactd el Challafe ante su hija de que era imposible que el
fastidioso pretendiente pudiera solucionar la dificil adivinanza. Pero al dia siguiente,
el pretendiente se presentd de nuevo con la solucién. Imposible seria describir la
terrible ira del viejo. Bramaba, rugia, y dijo, finalmente:

—Sélo el miedo a la muerte te ha ayudado esta vez, pero no te me escaparas. Una
vez, alguien cantaba: «Rafiin, rafiin, mahuida, nifien trarl kenun», mientras le
ayudaba a su vecino a buscar a un animal que se le habia extraviado. ¢Qué queria
decir con su adivinanza? Mafiana, espero tu respuesta.
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iQué servicial era la piedra negra del cuervo! Al dia siguiente, el joven volvio a
presentarse y riendo a carcajadas, le dijo al malvado Challafe, cantando:

—En el medio, en el medio del cerro lo he atado. En la sombra, en la sombra esta.

Porgue el cantante era el ladréon y asi se burlaba de los rastreadores que nada
sospechaban y que acompafiaban al picaro en su canto.

Entonces, al furor del viejo alfarero se sumé el temor de que el pretendiente hubiese
podido descubrir los secretos de su oficio. Para ello y pensando matarlo en el acto
de ser asi, le dijo:

—Hasta ahora he sido muy chistoso, pero ahora debes solucionarme cuatro
adivinanzas al mismo tiempo.

La primera es: Por fuera es dura, al golpearla se abre empezando a fluir. Parecida al
caballo del gran Amo del cielo azul, bien parecida es.

La segunda es: Corre, corre cambiando de colores. Pero si Anti la ilumina o Kiref
le echa el aliento, se muere. Malvado el viento.

La tercera dice: Apenas arrancada a la madre, vuelve a ella, mas blanda, diez veces
mas voluminosa, pero huyendo de la luz y temiendo al viento. Muchos colores tiene
la madre, ya separada de la huahua esta.

Y, por fin, la cuarta: Es la siguiente, astuto muchacho. Golpes recibid y la rabia la
pated, transformandola en vibora. jY qué vibora, ayayay! El Rojo la torné roja,
luego, blanca, después de haber sido encarnada sin Relbum, el zumo coloreante.
Después la hizo negra y blancas lagrimas llora, porque blanco tomé que luego se
ennegrecio.

Pues bien: antes de Rani Antd... comprendes...? antes de que el sol sefiale el
mediodia espero aqui tu respuestay ojald que seas entonces un perro muerto.

iQué bueno es hacerse invisible! Muy seguro se sentia el cruel Challafe cuando
fanfarroneaba en su toldo de pieles ante los suyos, jactandose de su viveza y
alegrandose de la segura muerte del pretendiente.

Sin embargo, a ratos se le encogia el perverso corazén al pensar que, después de
todo, el joven podia ser algin poderoso brujo.

Pero, no. No era asi. jEl pretendiente sélo poseia la piedra magica de los cuervos!
La piedra de los brujos mas famosos.

Cuando, poco antes del mediodia, llegd el pretendiente, el Challafe yacia tendido
boca arriba en el suelo, mostrandose asi desatento con la visita y simulando
despreocupacion, pero al sonreir burlonamente sentia que el miedo le oprimia el
pecho.

Y menos mal que estaba acostado, porque en caso contrario se habria caido a
causa de la terrible impresion que le causaron las palabras del joven.

Y hablo y dijo:
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—La primera adivinanza corresponde a la roca, dura por fuera, pero que al ser
golpeada se rompe y desmenuza, dejando salir la arena con pajuelas de oro. Brillan
del mismo modo que el caballo de nuestro amo supremo cabalga en el cielo azul,
viaja, viaja, en su caballo. Muy facil ha sido tu Koneu, viejo buscador de oro. Dime...
¢No se llama Guingua laroca?

«Demasiado sencilla es la segunda adivinanza, cuando hablas del agua que
corriendo cambia de colores y que empleas para amasar la arcilla. El agua no debe
ser iluminada por Antu ni lamida por el feroz Kuref, el viento frio, para no perder asi
su fuerza de cohesién. Cambia de color porque la sacas de una ensenada y no del
veloz y salvaje torrente; perezosa corre y claramente deja ver el fondo sobre el que
descansa, tibia y trasparente.

«En tu tercera adivinanza, has entregado también parte de tus secretos: a la madre
tierra, le has sacado una parte, mezclandola luego con arena y agua tibia, como la
de un buche, creciendo asi diez veces cuando la arcilla no ha sido tocada por el
AntU de radiante luz ni por el helado viento. Y veo cémo has vuelto la huahua a su
madre: en profunda brecha a orillas del rio, has trabajado la masa en las tinieblas,
mezclando sangre a la arcilla, cambiando con ello asi el color de la madre tierra.
Has usado sangre humana, Challafe.

«La cuarta adivinanza me revela el resto de tus secretos: sobre piedras golpeas,
amasas y sobas la mezcla, que, con los pies, pisandola luego para trabajarla mejor,
terminas de afinar.

«En larga serpiente, le das forma para armar con ella los cacharros que el vivo
fuego enrojece, blanquea y ennegrece finalmente. Con leche los llenas y blancas
lagrimas resbalan por todos lados: hirviendo, hirviendo sale la leche y da brillo y
firmeza.

«Asi se endurece la sangre del hombre en la larga serpiente que se ha convertido
en cacharro de arcilla, que muchos colores puede tener: los he visto en tonos
encarnados, amarillos, negros y blancos.

Como puedes verlo, también yo podria ser un Challafe ahora, si lo quisiera. Pero no
temas: soy rico y mi esposa tendra una vida agradable».

Asi consigui6 el joven pretendiente una hermosa compafiera que le costd no pocos
animales y muchos otros regalos, que eran de gran valor para €él. Pero se sentia
muy feliz cuando se llevé a la muchacha a su magnifica cabafia y ambos vivieron
contentos.

Y el Challafe vivi6 por su parte, tranquilo, sabiendo que sus secretos estaban
seguros.

Afpin. Termino el cuento.
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DEL ZORRO
YENE Y EL ZORRO

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Pedro Curruhuinca, Quila Quina, 1968.

El zorro habia ido al futalafquén y como vio una pampita se adentr6. iNo va y se
gueda dormido en una piedra! jQué susto cuando despertd! Todo era agua. En eso
vio a layeney entonces le dice:

—Quiero irme, yene. Ayudame que estoy solo y me voy a morir. SAcame de aca que
esta lejos la costa y no voy a aguantar nadando.

-Yo te llevo si querés —le dice la yene, que es un animal muy grande.

—Subi arriba que yo te voy a llevar, pero no te puedo dejar en lo seco porque de ahi
no salgo. Me quedo varado.

Entonces le contesta el zorro:
—Yo tengo muchos amigos y te vamos a ayudar.
—Bueno, te llevo no mas.

Subié el zorro y lo llevé. Una punta de amigos los estaban esperando en la orilla. El
zorro, como zorro no mas, no cumplié la palabra. La yene lo arrim6 para que no se
ahogaray ahi se la comieron.

—Otra vez no me van a engafar. Eso es lo que siento, la mentira —decia la yene,
mientras los zorros se la comian.

Y ahi se terminé®.

EL NGURU Y EL CHOIQUE

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Virginia Victoria Tropan, Aucapéan, 1984.

Una vez se encontraron el nguri con el choique. Estaban en una aguada. Entonces
dice el zorro:

—Muchas veces lo he campaneado, pero hunca lo pude encontrar cerquitay solo.

Se le fue acercando y le buscé conversacion. Le dijo:

% El personaje de la ballena es de muy escasa aparicion en los cuentos del zorro. Sin
embargo, no lo es el motivo del animal grande y tonto burlado con astucia.
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—iChe, compadre! jQué feas que tenes las patas!

Asi le dijo, porque el choique tenia las patitas todas partidas por la tierra del
camino.

—-Y bueno, si no tengo el calzadito como tenés vos, que andas con botitas.
El zorro entonces dice:

—Pero, ¢por qué no te haces un zapatito, compadre?

-Yo no sé hacer eso —dijo entonces el choique.

—Pero no te hagas problema, compadre, bluscate un animal muerto, una vaca y
sacéle un pedazo de cuero. Entonces yo te hago el zapatito.

El avestruz, creido que le iba a hacer el calzado, encontré una vaca muerta, le saco
el cueroy se lo llevé al zorro, que estaba esperando en la aguada.

—Aqui le traigo el cuero —le dijo.

El cuero estaba bien fresco y lo apret6 con todo. A medida que el avestruz iba
caminando se le iba secando y resecando el cuerpo y le apretaba las patitas. Se le
apreto tanto que no pudo caminar mas. Arrastrandose iba.

El zorro lo iba siguiendo, y cuando ya vio que no podia correr se le acerco y se lo
comié.

EL ZORRO Y EL PELUDO
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1980.

Habia una vez un zorro y un peludo, los cuales se decian compadres. Eran unos
afios muy malos que casi ho habia comida. LIegé un momento de que el zorro,
encontrdndose flaco y hambriento le propuso a su compadre el peludo, cazar un
animal grande, porque ya no habia animales chicos pa comer. Lo cual el peludo le
contesto:

-Yo soy lerdo y no puedo alcanzar animales més ligeros que yo.

—Eso no es nada, compadre —le dice el zorro—. Yo con mi habilid4d y astucia puedo
ayudarlo y lavamos a pasar bien. Habiendo potros podemos agarrar algunos.

—¢Como podemos hacer, compadre?

—Lo podemos enlazar, compadre. Podemos cavar cada uno una cueva y cuando lo
enlacemos nos metemos y hacemos pie. Nos podemos atar el lazo en la cintura, asi
vamos a poder hacer més fuerza.

—Eso no me parece mala idea, compadre —dijo el peludo—. Haremos la prueba.

Los dos hicieron sus cuevas. La cueva del peludo es con curvas. La cueva del zorro
es derecha no mas. Las cuevas 'taban cerca de una aguada.
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El zorro, entonces, fue y buscé y trajo un lazo.
—Le toca a usté primero —le dijo al peludo.
El zorro fue y ech6 unos potros que llegaban al agua.

El quirquincho se até el lazo a la cintura. Salié y enlazé un potro y se metié a la
cueva. Como el potro venia a la carrera, cuando lo sujeto el peludo, pegd una
rodaday se quebré el cogote. Lo carniaron y tuvieron muchos dias de carne gorda.
Cuando se acabo la carne, el zorro le volvié a decir al peludo que le proponia en-
lazar un potro.

—Bueno, compadre —le dice el peludo—, pero esta vez le toca a usté.

Y el zorro dijo que si, que esa guelta iba enlazar él. Que él era buen enlazador y que
lo iba a sujetar de la cintura y se iba entrar a la cueva para hacer pie. El quirquincho
puede hacer pie en su cueva porque tiene vueltas, pero el zorro no puede porque su
cueva es derecha.

El zorro se prepard. Se ato el lazo a la cintura y armé el lazo. El peludo arrié los
potros cerca de la cueva del zorro. Enlazé el zorro a un potro muy gordo y se metié
a la cueva. Pero como la cueva del zorro es derecha, no tenia adonde hacer pie, y
sali6 como bala, y el potro lo arrastré en lo que disparaba. Cuando vio esto el
peludo le gritaba:

—iNo le afloje, compadre! jNo le afloje, compadre!
Y el zorro compadrén decia:
—-Le voy dando lazo, compadre...

Pero qué le iba a dar lazo si lo llevaba arrastrando el potro y lo arrastré hasta que lo
mato.

Nota: Narrado por José Luis Torino, 41 afios, Santa Rosa (La Pampa), 1964.
Campesino. Ha cursado los grados de la escuela primaria. Es un buen narrador.

EL ZORRO Y LA BANDURRIA
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1980.
El zorro y la bandurria eran compadres.

Un dia, el zorro lainvité a almorzar a su casa, a la bandurria. Cuando lleg6 a la casa,
le pone el zorro en un plato una sopa de arroz, espesa. La bandurria queria comer,
le gustaba, le gustaba mucho, pero con el pico largo que tiene no podia alzar nada.
Y resulta que el zorro comia, dele, y comiay comia, y se comié todo. Al finy al cabo
se comi6 toda la comida él. Y el pajarraco los picotones y no podia comer. Y no
comié nada.

Entonces al otro dia se quiso vengar. Lo invitd la bandurria a comer al zorro. El
zorro se encontré que la bandurria le sirvié la comida en una botella.
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—Bueno, sirvase, compadre —le dice.

El zorro queria comer y no podia. Le buscaba por todos lados, pero no habia caso.
La bandurria entraba el pico y comia. El caso es que comi6 toda la comiday el zorro
se quedd lambiendo porque no podia comer. Y entonces le dice la bandurria:

—Qué le parece, compadre, quedamos a mano, ¢no?

Nota: Narrado por Carmelo Crespo, 68 afios, Villa Llanquin. Pilcaniyeu (Rio Negro),
1971. Pe6bn de campo. Buen narrador.

EL ZORRO Y EL LEON
Recopilado por Berta E. Vidal de Battini, 1984
Narrado por Bautista Linares, Aucapan, 1978.
El zorro vivia con su abuela y tenia hambre.
—ijAbuelita, tengo hambre!
La abuelita no contestaba.
Entonces, el zorro decia:
—jAbuelital
—¢Qué, mi hijito? —le decia la vigjita.
—El burro esta en la chacra.
Y ya se viene corriendo la viejita, corriendo. Al rato, otra vez.
—jAbuelital
—iQué le pasa, mi hijito?
—El burro esta en la chacra.
Y ya salia la viejita a correrlo. Entonces no aguanté més y le dijo:
—jAbuelital
—¢Qué quiere, mi hijito?
—Quiero comer carne. Un asadito, abuelita.

-Y yo qué le voy a hacer, mi hijito. Tengo pura verdurita. Tengo coles, acelguita. ¢Y
qué podria hacer? ¢(Coémo lo puedo conseguir?

—ijAbuelita! —le dice—. Ponéme un lacito en el cogote que yo te voy a traer el asado.
Yo voy a salir.
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Le pusieron el lacito en el cogote y sali6é el zorrito. Al rato volvié con un corderito.
Carned, asaron la carne. Entonces dice:

—Abuelita, falta una cosa.

—¢Qué sera, mi hijito, que no me puedo dar cuenta?

—¢Sabe qué, abuelita? jFalta el vino!

Entonces dice:

—Pero cémo vamos a conseguir vino. (Adonde?

—Déme la caramafiolita, abuelita, que voy a buscarlo.

Entonces salié y lleg6 a un lugar donde habia un despacho de vino.

Entraba, sacaba un litro de vino del barril y se iba a comer el asado. Entonces, de
repente, dice el duefio del boliche:

—Como puede ser que mi barril se vaya terminando.
Entonces fue al consejero (en esa época habia consejero) y le dice:

—¢Qué me recomienda usted? Se me estan terminando ya los dos barriles de vino y
no sé por dénde se va.

—¢:Como? —dice el consejero—. Mire usted, agarrese, ponga una mesa al lado del
barril. Coloque un mono de género, embadurnado de miel, con un mazo de naipes.

A lanoche, de repente, aparece el zorrito. Ve al mono y le dice:
—iBuenas noches, mi hijito!

Nada. El otro no le contesta.

—Pero, ¢qué sera? jVamos a jugar una brisquita, mi hijito!
Nada. Entonces dice:

—Mira, mi hijito, jvamos a jugar una brisquital

No le contestaba nada al otro.

—iMira, mi hijito! jTe voy a pegar una cachetada!

Entonces se le arrim6 y le dio una cachetada. Va y queda pegada una mano.
Entonces le dice:

—Larguela, mi hijito. Te voy a golpear y te voy a hacer pedazos.

Y queda pegada la otra. Sélo le quedaban las patas. Le tir6 una patada y después
otra 'y luego con la cabeza. Y yano se movié. De repente llega el duefio del boliche
con el consejero.

—Asi que usted robaba vino —dice.
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—No, venia a jugar una brisquita.

Lo agarraron, lo ataron bien atado con una cadena y al otro dia se lo llevaron a la
autoridad. De repente, aparece el ledn.

—¢Qué le pasa a mi sobrinito que esta atado?

—Usted sabe —dice el zorrito mentiroso— que me quiero casar con la hija del rey, y
como soy tan chiquito no me dejan. Pero si me suelto delante del rey, si voy a poder
casarme con ella. Por eso me tienen atado.

Entonces el ledn creyd que si él estaba cuando viniera el rey podria casarse con la
hija del rey.

—Déjeme atado a mi, que yo soy mas fuerte. Entonces el zorrito até al leén, bien
atado lo dejé y el zorrito se disparo.

Al rato lo vinieron a buscar al zorrito.

—Pero, mira, como puede ser —le dice el consejero al bolichero—. Este es mas
grande, mas gris, mas colorado y grandote que el otro.

Entonces el leon dice:

—iPor Dios, me caso con la hija del rey!

Y el consejero le contesta:

—Si, yate vas a casar con la hija del rey.

Lo lastimaron, le pegaron. De todo le hicieron. Y el ledbn bramaba:
—iMe caso con la hija del rey!

Y esta vez también gané el zorro.

EL ZORRO Y LA PERDIZ
Recopilado por Ana Fernandez Garay, 1993.
Cuando yo era chico mi padre me contaba esta historia del zorro y la perdiz.

Sucedia que la perdiz era muy buena silbadora. Todo el tiempo andaba por ahi,
silbando. Al zorro le hubiera encantado poder silbar como la perdiz, asi que cuando
la encontrd en el camino, le pregunté:

—¢COmo hacés para silbar? La perdiz le hizo una demostracion de su habilidad y el
zorro, entusiasmado, le pidi6é que le ensefara a silbar.

Entonces la perdiz propuso coserle la bocay, dicho y hecho, se la cosieron pero le
dejaron un agujerito.

—iSilba! le dijeron, y el zorro silbé. Se puso loco de contento. Poco después el zorro
hall6 una mula, monté en ellay se fue, silbando, por supuesto.
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Andaba por ahi, silba que te silba. Pero se presenté un problema: no podia comer
porque tenia la boca cosida. Sélo podia silbar. En cambio, la perdiz estaba bien: ella
si comia lo que queria.

Fue asi que una vez el zorro paso silbando cerca de la perdiz, pero no la saludé. De
modo que ella pensé: —Voy a salir volando para atajarlo en el camino; el zorro se va
a caer y entonces me va a saludar, pues ya no me saluda.

Tal como lo habia planeado, se hizo. El zorro, que venia silbando, no la vio; la perdiz
salié volando, él se cay6 y se rajé la boca.

Es por eso que el zorro ya nunca mas fue capaz de volver a silbar.

Nota: El cuento fue narrado en lengua mapuche y espafiol por Daniel Cabral
(febrero de 1988) en Santa Isabel (La Pampa). Version literaria de Inés P. Simons.

EL ZORRO Y EL LEON

Publicado por Ana Fernandez Garay, 1993.

Cuentan que cierta vez se juntaron el leén y el zorro y se pusieron a conversar. El
zorro le dijo al ledn que tenia mucha hambre, a lo que el Gran Hombre le respondié:
"Vamos a laloma a cazar".

Subieron los dos a una sierray divisaron varias vacas; entre ellas, el leon eligio un
ternero que, por no tener cuernos, no representaba el peligro de ser corneados. El
zorro se quedo en el lugar mientras el leén espiaba el camino; dejé pasar al ternero
y entonces lo agarrd. El zorro se puso contento: "jQué bueno, qué gordo!"
exclamaba, en tanto corria hasta donde estaban el cazador y su presa.

El Gran Hombre desgarré con las ufias la panza del ternero y comenzé a devorarse
la carne blanday tibia aun.

Al zorro se le iban los ojos mirandolo y se retorcia de ganas: "Tengo mucha hambre
—dijo— dame un poco". El ledn sacé la tripa de la vaca y se la dio, pero cuando la
mordio el zorro grito: " jEs muy amarga!”

—¢Qué dijo?— pregunto el ledn.

—No, es muy buena, es muy dulce la carne de esta tripa, mintié el zorro.
Comid un poco mas y repitié: "Es muy amarga".

—¢Qué dijiste? insisti6 el ledn, mientras echaba fieras miradas al otro.
—No, linda, es muy buena carne.

—¢Esta lleno ya? —pregunto el ledn.

—Estoy lleno —respondié el zorro— (aunque no le gustaban nada las tripas porque
eran muy amargas).
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El ledn cortd un trozo de carne y se la dio al zorro para que la cargara al hombro y
se lallevara a la tia, la esposa del ledn.

El bulto era muy pesado pero el zorro no se atrevié a decirselo al Gran Hombre
porque tenia miedo de que se enojara y lo matara. Asi que se fue por una huella'y
siguié con la molesta carga hasta un bajo, donde el ledn ya no podia verlo. Dej6
tirada la carne y se sirvié unos buenos bocados. Lo que quedé se lo llevé a latia. La
leona mir6 la carne y le dijo: —Tiene mucha tierra, ¢la tir6?

—Estaba cansado, me cai —se defendi6 astutamente el zorro.
Entonces se acercaron los leoncitos y comieron la carne.

Al ver ala leona, el zorro la miré y le dijo: "Quiero tener esposa, me voy a casar con
ud.".

—Se va a enojar, le contestd, pero yo ya estoy casada.

Al rato vieron acercarse al ledn, asi que el zorro prefiri6 poner los pies en
polvorosa,; el ledn le preguntd a su esposa qué hacia alli el zorro: "El me iba a tomar
por esposa”, le conté.

—¢Por donde se fue? Lo voy a matar al zorro, amenazé.

Toda la noche viajo el zorro y a la madrugada cayd dormido en el camino. El ledn lo
encontro pero el otro se hacia el muerto, el dormido, hasta roncaba. Cuando el
zorro se dio cuenta de que el le6n se alejaba un poco, sali6 disparando a
esconderse en unavizcachera.

Desde un piquillin el carancho estaba mirando lo que sucedia. El leon lo llamo para
encargarle que vigilara al zorro porque queria matarlo: "Casi me quité mi sefiora, y
por eso lo voy a matar. Cuiddmelo mientras yo voy a traer una azada para cavar", le
dijo.

El carancho se quedé vigilando y entonces vio al zorro que salia gateando,
despacito, de la cueva.

—Cantame un poco, total voy a morir —le pidio.

—No quiero cantar, no, no y no —se neg0 el carancho. No quiero cantar, yo estoy
cuidando.

—Cantdme un poco, cantdme un poco, total voy a morir —repiti6 el zorro.

El carancho no queria pero el zorro insistio e insistio hasta que, por fin, el carancho
accedi6. Cant6 y canté. El zorro recogi6é un pufiado de tierra, se lo arrojé a los ojos
y lo enceguecio. El polvo entr6 en la boca del carancho que ya no pudo ver nada,
oportunidad que aprovechd el zorro para escaparse otra vez.

Cuando el ledn llegd y preguntd por el zorro, el carancho afirmé que no habia
salido, que estaba adentro de la cueva. Por eso el le6n se puso a cavar. Cavo y cavd
pero no encontraba nada. Nuevamente quiso saber adénde se habia ido el zorro y
unavez més el carancho le dijo que alin permanecia dentro del hoyo.
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El lebn eché una mirada: Lo sabia, no habia nada.

—Carancho —recrimin6— ¢como lo dejo ir?

El rapaz repuso: "Yo le cantaba, total pronto iba a morir. Esta adentro".
—Se volvio a ir —se lament6 el ledn. Cort6 el rastro.

Asi que el lebn apresé al carancho y le peg6 hasta que lo maté. El Gran Hombre
gquedd mirando un rato y se marché6. De este modo fue como sucedié que el zorro
huyd y salvo su pellejo de las iras del ledn.

Nota: Cuento narrado en mapuche y espafol por Daniel Cabral (febrero de 1988), en
la Colonia Emilio Mitre (La Pampa). Version literaria de Inés P. Simons.

EL TORO Y EL ZORRO

Publicado por Ana Fernandez Garay, 1988.
Una vez mi abuela me cont6 lo que le pasé al zorro cuando se encontré con el toro.

Sucedié que un zorro andaba caminando por el campo, buscando algo para cazar
porque estaba muy hambriento y no tenia nada para comer, ni siquiera una perdiz.
Nada.

Sumido en estos menesteres, en cierta ocasion vio aparecer a un toro que venia
mugiendo de lejos, andando por una huella. El zorro lo miré y vio que llevaba una
bolsita entre las patas, por lo que decidid ir tras él.

Pensaba: "Si pierde la bolsita, si se le cae, me la voy a comer".

El toro continu6 su camino mugiendo. Mas lejos encontraron un charquito de agua.
El zorro seguia al toro por detrés. Otra vez pensd: "Cuando se le caiga la bolsita, me
lavoy a comer".

El toro lleg6 al charquito y se intern6 en él. El zorro lo seguia despacito. Ya cerca
del agua, se detuvo para mirar. El toro iba metiéndose mas y mas en el agua: "Se va
a perder la bolsita", se dijo el zorro, apurado e impaciente.

El toro se sumergiéo méas aun y el zorro perdio de vista la bolsita. Asi que decidio
seguir al toro por el charco, que se hacia cada vez mas profundo. Manoteaba vy
manoteaba buscando la bolsita pero no la encontraba. A punto de ahogarse le entré
tremendo susto: no podia salir porque su pelaje estaba muy mojado y pesaba como
un fardo de plomo. Ya le eraimposible volver.

Pensaba: "Voy a volver pero no sé por dénde voy a salir, no sé por donde voy a
salir", repetia desesperado. "Aunque no coma, voy a salir", se decia.

Manote6 y manote6 y asi, despacito, retorno a la orilla. AGn muerto de miedo se
decia: "Ya me empantanaba, ya me empantanaba".

A todo esto, el toro seguia avanzando y sali6é por el otro lado del charco.
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Cansado y malhumorado quedé el zorrito tirado en el suelo. Miraba y maldecia:
“Toro de porqueria, tendria que haber dejado la bolsita, pero se la llevo. Te llevaste
la bolsita, porqueria. Me voy a morir de hambre. Ahora voy a tener que seguir
buscando otra cosa” y agregaba: “ Quizas encuentre algo, una perdiz o una laucha.
Puede ser que encuentre algo. Estoy muy cansado, muy mojado”.

Al rato, ya seco y contento de haberse salvado, decidié partir.

—Cuando venga el toro le cortaré la bolsita, decia el zorro. ¢Qué otra cosa puedo
hacer? Si no agarro nada me voy a morir de hambre. No hay carne por aqui.

Tomoé un poco de aguay se fue.

Nota: Narrado en lengua mapuche y espafiol por Daniel Cabral (febrero de 1988) en
Santa Isabel (La Pampa). Version literaria de Inés P. Simons.
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DE ANIMALES
EL PAJARO CARUPOTRO Y SU FRAZADA

Recopilado por Bertha Koessler, 1954.

La Nuque, es decir la madre de la familia Keshkeshefi, quien también se Illama
Carlipotro, porque sabe relinchar como un potrillo loco de alegria, rara vez tenia la
suerte de empollar sus huevitos para tener cria... Es lindo tener hijitos... ¢ Verdad?

Porgque daba siempre la coincidencia de que los ponia demasiado temprano, casi en
invierno aun.

Tan temprano que los polluelos se helaban en el huevo: la madre salia en busca de
alimento y abandonaba el nido, porque al Chau Cariipotro le importaba muy poco,
volaba por mera diversion y alegria. Iba y venia, iba y venia, relinchando como un
potrillo desbocado, por el solo gusto de notar co6mo se derretia la nieve. En una
palabra... jno era muy casero!

Y aquello de buscarse el alimento no era para la Nuque facil ni divertido: la dltima
parte del invierno es muy cruda, los bichitos duermen aldn y hay que buscarlos bajo
tierra, todo esta helado.

Un buen dia, la Nuque encontr6 a su buenisma y decente vecina Rere (el péjaro
carpintero Picus magellanicus), la cual anunciaba siempre con su alegre golpear y
picotear a la primavera: su jubilo de vivir después de un invierno se oia en todo el
bosque. jQué pajaro bendito era aquella Rere! Y los hijitos de Rere habian sido
siempre los primeros empollados; y también esta vez sucedia lo mismo. Rere se los
mostré con orgullo a su vecina, después de haberse saludado las dos Nuques.

La Nuque Rere, naturalmente, se sinti6 contenta al ver que su vecina le alababa a
los hijos, pero pronto noté que la Nuque Cariipotro estaba triste y que le corrian las
ldgrimas, empapéandole el pechito. jPobre! Y la Nuque Carlipotro dijo:

—El invierno se va demasiado tarde para mi. ¢O ser4 que me quieren engafar
mostrandome dias bellos y suaves de primavera? El sol calentaba tanto hace poco
gue puse mis huevos. jPero fue pronto, demasiado pronto! Apenas me fui del nido y
demoré un poco en hallar alimento, Nieve y Helada se unieron para tapar a mis hijos
en sus pequefias cascaras y los helaron por completo. Ya no oigo sus vocecitas. Y
en todas las primaveras me toca la misma mala suerte. Muy pocos hijitos puedo
criar. jAy, ay de mi, la Nugque Kesh-Keshefi! jT(, vecina Rere, que eres una criatura
de Dios, ayudame por favor a salvar a mis verdes potrillitos, porque nuestra familia
va a extinguirse! Mi Sefior Esposo relincha con toda despreocupacion al ver que se
esta derritiendo la nieve. Para él, todo es parranda: poco lo vemos en casa y parece
algo haragan. Por eso es tan gordo el Carlipotro.

En esto, se oy6 relinchar al Chau Carupotro, como un potrillo que Ilama a su madre.
Mucho lamentaba todo aquello la Rere, que ya se preparaba para la segunda
empolladura. Y como tenia un corazdn noble, pregunto:

—¢Qué ganaré? Me pides mucho. Pero te tengo lastima.
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Contenta, grité la Nuque:

—-Lo que me pidas. Eres una criatura de Dios y velaré por ti. Mientras golpeas y
trabajas en la madera seca, yo te guiaré, te avisaré. Si viene un enemigo, lo sabras
con tiempo. Primero mis hijos, después ti. Pero sé buena.

De modo que la Nuque Rere dijo:

—Bueno, muy bien. Tengo un regalo para ti. Una frazada, para ti y para tus hijos. La
frazada milagrosa de la familia Rere. Esta dejara tus huevitos calentitos mientras
buscas alimento, sin que te reemplace mientras tanto el Chau Carlpotro, como se
hace en las buenas familias. Siempre la he usado en casa y me haré otra
inmediatamente. Cuando salgo tapo mis huevitos, los dejo bien abrigados. Esta
frazada es muy buena: te servird igualmente para tus potrillitos verdes cuando
hayan nacido. Aqui, en la mahuida, los hijos necesitan mucho calor. Calorcito... Una
sola cosa te ruego: como quizds tengamos a huestros hijos al mismo tiempo, con
las mismas frazadas, pon una sefia en tu nido para que no me desoriente y empolle
quizas verdes potrillos. Muy sensible es mi Sefior Esposo. Y asi, te ayudaré de todo
corazon.

Sollozando de alegria, la Nuque grit6:

—Realmente, eres una criatura de Dios. Mis huevos los quiero empollar... ¢sabes?...
Los quiero tener con tu ayuda, bajo tu frazada. Y la marcaré bien.

Entonces, la Nuque Rere trajo una frazada abrigada, hecha por ellay, para marcarla,
le puso las primeras florecillas de la mahuida. Y sobre ellas, coloco las mejores
plantitas medicinales que pudo hallar la amistad més fiel de la selva. Y dijo:

—Asi marcada tu frazada, no me equivocaré con mis huevitos y mi nido. Marcala
siempre asi, no mas.

La Nuque Kesh-keshefi, mientras tanto, se abrigo bajo la frazada y cuando se sintié
muy cdmoda, dijo, algo llorosa:

—Una bendicion me has traido. Ningun Carupotro te lo olvidara en adelante, buena
Nuque Rere. Que tengas lindos hijos.

Pero la Nuque Rere contesto:

—En tu voz, algo triste, adivino que tienes otro deseo. Dime, habla, ya sabes que soy
tu amiga. Te escucho, te escucho.

Y desde debajo de la frazada, se oy0 decir:

—Cuidadosa seré y el invierno no me sorprenderd como antes. Necesita un corazén
contento él, el anunciador de la primavera.

Y en esto la Carlipotro relinché tan alegremente que la Rere comprendié: ella habia
sido siempre quien anunciara la primavera; pero ahora dijo, para consolar a su
amiga:
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—Verdaderos hijos del dios seran los Carlipotro en adelante. Y desde hoy, serén los
heraldos de la primavera, apenas saquen las cabecitas del nido. Porque entonces
sera precisamente la primavera.

Y asi le procur6 a la Nuque Cariipotro el gran orgullo de que antes gozaba la estirpe
Rere. En toda la leme (selva) se supo:

—El honor se ha transferido ala tribu de los potros verdes. Asi sea.

Y desde ahora, son inseparables ambas amigas y las florecillas y plantitas son muy
hermosas: les dan alegria y salud a sus crias y de debajo de la abrigada frazada
salen hijos fuertes y sanos. Mas aun: no hay ladron que se atreva a robarlos.
¢, Quién sabria mirar debajo de flores y plantas? ¢Y no podria estar también ahi
quizads el Chau Carlpotro, quien también aprecia la frazada apenas hace frio?
Muchas veces saca la cabeza de alli la Nuque Kesh-keshefi, llamando asi: «Sigue,
sigue trabajando, amiga mia. Una guardiana fiel tienes en mi, que te debo toda mi
suerte. Gracias, querida».

Por esto, los nidos de ambas estirpes estan muy cerca el uno del otro y una de las
madres debe vigilar y la otra martillar y trabajar tranquila. Pero quien se siente
agradecida siempre es la Nuque Carlpotro.

Nota: No ha sido posible saber de qué pajaro se trata. Porque la llamada
«anunciadora de la primavera» es la Diuca. Los araucanos dicen que el Carlipotro o
Kesh-keshefi es otro pajaro y no la Diuca (Fringilla diuca), pero lo conocen como
carlipotro s6lo por su relincho y no le dan otro nombre segliin mis averiguaciones,
que prosiguen. Puede ser que el Kesh-keshefi provenga de las palabras ya
explicadas «kesh-kesheng» (manchado como tigre), por ejemplo.
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DE JUAN
JUAN Y LA HIJA DEL CHERUFE

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Bautista Linares, Aucapan, 1978.

Juan salié a buscar trabajo. Sali6 y camind bastante. En la costa de un arroyo, del
otro lado, habia una chica. Tenia una tina grandota y estaba lavando. Entonces le
grita:

—jJoven! ¢ Para donde va?
—iAndo buscando trabajo! —le dice.
—Mire, jovencito, cuando venga a cruzar el arroyo, el agua se va a cortar.

El muchacho se arrimé a la orilla y entonces se paré el agua y pudo pasar. Ya del
otro lado le dice a la chica:

—Ando buscando trabajo.

—El papa tiene trabajo. Necesita un pedén. Quédate bajo latinay yo voy a avisar a mi
papa.

El joven se quedd bajo la tina y ella se fue corriendo a avisarle al Cherufe y a su
mama.

Vino el Cherufe. Se qued6 mirandolo. Entonces le dice:
—Mire, joven, mafiana a la mafiana le voy a traer la piedra.

Al otro dia a la tarde tenia que estar blandita como una papa. También le dieron un
tacho con el que tenia que cargar un carro de plumas.

La muchacha que lo encontr6 se llamaba Estrellita, la otra Sol y la otra Luna. Tres
hijas tenia el Cherufe.

Entonces el joven se novio con Estrellita. La chica, cuando estaba mirando la
piedra, le dice:

—Usted esté perdido, compafiero. La piedra nunca se va a ablandar.
Antes del mediodia tenia que llegar con dos carros de plumas.

Entonces Juan sali6 con el carro. La muchacha lo siguié con una varillita.
De repente le peg6 tres azotes en cruz al carro y dijo:

—Todos los pajaritos que anden volando que me llenen de plumas.
Estrellita ya se enamordé del muchacho.

Al mediodia ya lleg6 Juan con el carro lleno de plumas.
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Entonces dice el Cherufe:

—Este no es trabajo suyo. Mafiana me va a tener que traer la piedra blandita como
una papa.

La chica maliciaba lo peor. Entonces, a la noche, le dice a Juan:

—En el corral hay un caballo de siete colores. Traémelo. Asi que en la noche se fue a
buscarlo donde la muchaha le habia dicho.

El Cherufe, desconfiando a cada rato, nombraba a las hijas:
—iEstrellita! —decia.

—jAcé estoy, papa!

—iSol!

—ijAca estoy, papa!

—iLuna!

—jAcé estoy, papa!

Cada vez que las nombraba, éstas contestaban. Se le iba secando la saliva y cada
vez hablaba menos. Para esto la muchacha ya se habia ido con el novio. El Cherufe,
gue se habia quedado medio dormido, despert6 y como Estrellita no contestaba
fueron a verla. Pero no estaban ella ni tampoco Juan. Entonces dice:

—iNo puede ser!
Y salieron a campear por los llanos.
—Bueno —dice el Cherufe a su mujer—, siga a la hija, sigala, vieja.

Mucho habian andado Juan y Estrellita. La madre los estaba alcanzando. Los dos
novios iban en el caballo de los siete colores. Entonces Estrellita tiré unos pinceles
y un peine y se hizo una laguna. Andaban dos patitos nadando en el agua. Y la vieja
no pudo cruzar y ahi se atascé, en la laguna que habia. Y se volvié a la casa porque
no pudo pasar el agua.

—-Viejo —le dice—; no los pude alcanzar. Lo Unico que encontré fueron dos patitos
nadando en una lagunita y ahi no pude pasar mas.

—iEsos no eran patos! La pata era Estrellita, el pato era Juan y la laguna era el
caballo de siete colores. Sigalos, vieja, aunque sea la pata me la trae para comer.

Y sali6 otra vez la viejita. Lejos los volvio a alcanzar. Miraron para atras, tiraron un
peine y una gran cerrazén envolvié todo.

Ahi murio, en un lil, muri6 la viejita. No volvié nunca mas.

Llegaron a un lugar donde el muchacho tenia la casa. Dos dias estuvieron alli.
Entonces como el muchacho queria ir a una fiesta, dejé a la novia en casa de su
madre.
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Antes de irse Estrellita le dijo:

—Mira, nunca te dejes besar la cara del lado derecho, porque me vas a olvidar. Te
vas a volver gallito.

Y fue a la fiesta. El muchacho mezquinaba dar besos del lado derecho.

En eso estaba bailando cuando le dieron un beso. Olvidé la novia que le habia
salvado la vida. Se olvidé. Y ya se arm6 casamiento con la chica que lo besé. Ya
pusieron la mesa para colocar los regalos. Ya invitaron gente.

Se enterd Estrellitay para all4a se fue. Llevaba una pollitay un pollo de cada lado del
brazo. Entonces, cuando estaban todos reunidos, dice:

—¢Me da permiso, sefior, para hacer una prueba?
—Como no, cémo no —le contestaron.

Le dieron permiso para hacer la prueba. En cada esquina puso un animalito. Estaba
la novia que habia llevado para casarse. Entonces la pollita dice:

—¢Te acordés, gallito ingrato, cuando te dejé abajo de una tina, cuando usted
andaba buscando trabajo y cuando hice secar el arroyo para que pudieras pasar?

—Cucurucu, que no me acuerdo —dice el gallo.

Entonces dice:

—¢ Te acordés, gallito ingrato, cuando mi papa te mandé llenar el carro con plumas?
—Cucurucl, que me estoy acordando.

—¢Y no te acordas cuando yo llamé a todos los pajaritos y llenamos el carro con
plumas?

—Cucurucl, que me voy acordando.
Y la pollita siguié preguntando:

—¢ Te acordas, gallito ingrato, cuando yo te dije que agarraramos un caballo de siete
colores?

—Cucurucl, que me voy acordando.

—¢ Te acordas, gallito ingrato, cuando mi mamita nos habia seguido y tiramos unos
pinceles y un peine, el caballo se volvio una lagunay nosotros dos patitos?

—Cucurucl, que me estoy acordando.
Entonces el pollo comenzd a ponerse contento.
—¢Te acordas, gallito ingrato, cuando la mama nos siguio a un lil y se murié ahi?

—Cucurucl, que me estoy acordando.
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—¢Te acordas, gallito ingrato, cuando yo te dije que no te dejaras besar el lado
derecho de tu cara?

—Cucurucl, que me estoy acordando.

—¢ Te acordés, gallito ingrato, cuando te hiciste besar y me olvidaste?
—Cucurucu, que me acuerdo.

Entonces Juan le dice a la novia:

—Notro sera mi novia, pero a la primera no se la olvida.

Y se abrazaron. Entonces Juan se cas6é con Estrellita y la segunda novia fue
madrina de casamiento.

LOS ESCONDRIJOS DE JUAN

Recopilado por César Fernandez, 1989
Narrado por Felipe Rafiinqueo, Aucapan, 1978.

En el principio fue asi. El hombre era pobre y salié a buscar trabajo. Se llamaba
Juancito. Salié al mediodia. Camind a pie en el desierto. De repente sintié aullar a
los perros. Venian tres perros. Y venia el zorro. Al frente venia el zorro. Entonces él
los espanté.

—iSalgan de aca!

Y les empez0 a tirar piedras. Con la lengua afuera estaba el zorro. Entonces el zorro
quiso hablar como persona.

—Bueno, amigo, si usted tiene un problema algun dia, yo lo voy a salvar —le dijo.
Y ahi se despidieron.

—iQue te vaya bien! —le contesté Juancito.

Se fue el zorro moviendo la colita.

Siguio el camino y hacia la tardecita se encontr6 con el fianco. Una punta de jotes lo
estaban atacando, le querian sacar un animalito muerto. Entonces Juan llegé y los
espanto. El ianco en agradecimiento le dijo:

—Si alguna vez se te ofrece algo de mi, yo te voy a salvar.
Aloj6 asi apachorradito, con pasto ho mas.

—Adonde voy a encontrar trabajo, adonde voy a encontrar gente, adonde voy a
estar.
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El iba perdido. Iba con el pensamiento de que ya no encontraria a nadie.
Caminando. Entonces qued6 alojado y al otro dia siguié viaje. Sali6 temprano.
Como alas nueve...

—Adonde voy a hallar gente. Algln puesto, tal vez —iba pensando.

Entonces llegd a un arroyo. Habia una lagunita y ahi llegé Juan. Orillando el agua
habia un pescadito. Una truchita. Y la ech6 al agua. Después que nad6 un poco se
acerc6 adonde estaba Juan y le dijo:

—Descanse aca. Si por algun caso llega a tener un problema, yo le voy a ayudar.

Asi le dijo el pescado. Y esa misma tarde fue a encontrar un trabajo. Llegd a una
cueva grande. Habia una puerta y ahi salié una seforita. Era la hija del Cherufe.

—¢Qué quiere?

—Ando buscando trabajo.

—Aqui hay trabajo, pero tiene que hacer un contrato.

Usted puede perder la vida o ganar toda la plata y casarse conmigo.

—Bueno, qué... si total...

Y ahi se quedo6 el hombre. Desesperado, con hambre. Y la chica fue a avisar al papa.
—Si le gusta que se quede —le contest6 el Cherufe.

Entonces la chica le dio la contesta.

Y se quedo esa noche. Al otro dia, a la mafana, tenia que recibir la orden.

El contrato era asi: Juan tenia que esconderse tres veces. Si la chica no lo
encontraba una vez, entonces él se salvaba y ganaba todo.

Pero adonde esconderse. Se fue al lago a pensar. La truchita lo vio y entonces
hablaron.

—Véngase al agua. Aqui, atras de una piedra, va a quedar. Nadie lo va a ver.

Entonces pasé que la hija del Cherufe tenia un largavista y con eso miraba. Ella
adivinaba siempre adonde se escondian los pretendientes. Tenia ese don. En
cualquier lugar que se metieran, ella los veia. Por eso ninguno habia podido ganar.

Tenia que esconderse bien el hombre. Y se fue atrés de una piedra grandota.
—Quédese aca —le dijo el pescado.

Entonces la hija del Cherufe con su largavista se fue al cerrito. Desde alla miraba.
Al otro dia, antes de que aclare ya tenia que estar en el cerrito. Y en seguida lo vio.
—En tal parte esta.

El pescado se dio cuentay se lo dijo a Juan.
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—Salga para afueray se va a presentar al patron.
Y asi hizo el hombre.

Después fue a ver al fianco. Lo encontrd y le pidié ayuda. Pero le fue como con el
pescado.

Y el dltimo era el zorro. Era viejito. Tenia todos los pelos morados. Habia una
zorreria grande. Entonces le pregunté al zorro viejo cémo podia ayudarlo para
esconderse, para que no lo vieran. Era la ultima oportunidad. Si no perdia y lo
mataban.

—-Yo sé como vamos a salir bien —dijo el zorro.

—Usted tiene que ponerse donde esté esa chica. Debajo de ella. Vamos a escarbar.
Hay que hacer un hoyo grande. De noche. Bien despacito y abajo. Ahi no te va a
encontrar.

Y asi pas6 no més. La chica miraba y miraba. Todo un dia se lo pasé buscando. Al
final tir6 el largavista y perdié.

Y Juan quedd con todo. Quedd con cuanta plata habia, se quedd con la sefiorita.

Y gané todo porque el zorro le ayudo.
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DE LOS TIEMPOS DE ANTES
PISHMAIHUILE Y EL VIEJO ATAPAY

Publicado por Félix José de Augusta, 1920.

Atapay, el viejo, y Conatraro apostaban siempre en el juego de la pelota; en él
siempre le ganaban a Atapay el viejo.

Entonces Atapay el viejo propuso que jugaran a la chueca.

—Tomaré por ayudantes a Pishmaihuile y a Concuimahuile, a Nanco Grande, a
Nanco Chico y a los Meficholonco; ellos son buenos chuequeros —dijo Atapay el
viejo.

Conatraro tomo por jugadores a Caimefitraro y a los Tiuques.
—Ellos son muchos —dijo el mismo Conatraro.
En seguida fijaron el dia; acordando jugar los domingos.

Atapay el viejo habia buscado los mejores ayudantes: Pishmaihuile vy
Concuimahuile eran buenos chequeros. Aquél era puntero, éste rectificador, ambos
muy certeros.

En adelante, Atapay el viejo ganabay llegé a tener mucha platay muchos animales.

Entonces, un dia después de haber jugado Pishmaihuile a la chueca, alguien
concibi6 la idea de raptarlo y llevarlo a los ultimos confines del mundo.

Aquella noche, temprano todavia, Pishmaihuile mando extender su cama.

—Estoy muy cansado por haber jugado a la chueca y quiero dormir —dijo. Se levant6
y salio afuera para orinar.

Conatraro lo aguardaba escondido tras la puerta. Luego de aprehenderlo, le até las
manos, lo cargé al hombro y lo llevé adonde se acaba el mundo.

Pasado mucho tiempo lo encontré uno de los Meficholonco que traté de rescatarlo,
pero no pudo vencer a Traro.

No pudiendo vencerlo, Meficholonco se aburrio. Conatraro continu6é su camino; se
llevé a Pishmaihuile. Después lo hallaron otros Meficholonco. Estos le tendieron
unatrampa a Conatraro.

—¢Qué haremos para asaltarlo?— dijeron entre si.
Entonces uno de los Meficholonco propuso esto:

—Nos pondremos alrededor de él y haremos bailar nuestros caballos para llamar su
atencion. Cuando mire alrededor, uno de nosotros ira por la espalda con el cuchillo
y en el momento en que éste mira alrededor, se le sacan a Pishmaihuile las amarras
de sus manos. Luego se le da el arma y él mismo le cortaré la cabeza a Traro. De
esta manera escapara.
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Hicieron, pues, bailar asi sus caballos en derredor de Traro. Este, entonces, mir6
para todos lados. En el momento de hacerlo cortaron las ataduras a Pishmaihuile.
Le pasaron el cuchillo y asi le cort6 la cabeza a Traro. Entonces Pishmaihuile logré
su libertad. Después dijo:

—Este Traro me habia traido para matarme en los confines del mundo. Ahora me he
escapado. Le voy a sacar los ojos y las alas.

Como habia dicho, pues, le sacaron, jay! los ojos vy, jay! las alas a Conatraro.
Pishmaihuille tomé los ojos para bola chuequeray de las alas hizo palos de chueca.

—Gracias, pues, amigos. Por vuestra habilidad y astucia me libré de morir en los
confines del mundo- dijo Pishmaihuile a los Meficholonco. Asi se saludaron y se
despidieron.

En seguida Pishmaihuile regresé en un caballo viejo y flaco.

También estaba lastimado en el lomo, porque volvié después de tantas y tan largas
jornadas; después de tantos afios.

Con mucha dificultad llegd a su tierra; luego fue a su casa, pero no encontré a su
mujer. Alli pasé la noche.

A la mafiana siguiente fue a pasear a la casa de Atapay el viejo.

Yendo por el camino pasé junto a la casa de Safii. La vieja lo vio pasar. Vuelto a
casa el viejo Safii se le refirié que habia cruzado un hombre de edad junto a la casa.

—¢Por qué paso junto a mi casa este hombre malvado?- se pregunté Safii.
Entonces Pishmaihuile llegé a casa de Atapay el viejo.

—Marimari— dijo al llegar.

El estaba comiendo papa asada. Inmediatamente sali6 a saludar a Pishmaihuile.
—Baje, forastero- le dijo.

—ijAy, muy bien!- contestod éste, apedndose y entrando en la casa.

Atapay el viejo no conocié al que habia sido su amigo, tan viejo que estaba. Pero su
mujer, al mirarlo, lo conocié y reconoci6 en él a su marido de antes. Después se le
dio de comer.

Mientras comia, Atapay el viejo pregunté al hombre de edad de dénde venia.
—Vengo de lejos, contesto.

Pero la mujer asentd sus miradas en el forastero.

Entonces dijo Pishmaihuile:

—Tu mujer me mira siempre, me da verglienza eso.

Atapay el viejo se enoj6é con su mujer.
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—¢Para qué miras siempre al hombre, malvada? ¢ Lo has visto tal vez antes, por qué
lo miras?

En seguida, el mismo Atapay el viejo, dijo:

—Asi es, pues, forastero. A uno de mis hermanos me lo llevaron a los confines del
mundo. ¢No lo habras visto, tal vez?

—No sé- contesté Pishmaihuile.

—Muy buen chuequero habia sido mi pobre hermano— contest6 Atapay el viejo—.
¢Solias tal vez entrar como jugador en el palin?

—Si, un poco entraba siempre— contesto.
—Pues bien, haceme el favor, ayddame en el palin —le dijo a Pishmaihuile.
—Asi es, pues —le respondié.

—En dos dias debo entregar lo que me ganaron; me he perjudicado mucho en
animales y en plata. Cuando entregue lo que me han ganado, entonces ya no juego
porque voy a ser pobre—dijo Atapay el viejo.

Casi al oscurecer Pishmaihuile volvié a su casa. Pas6 otra vez junto a la de Safii.

Entonces la vieja de Safii lo vio y se lo dijo a su viejo. Este se enoj6, fue a tomar su
boleadora y derrib6 el caballo del hombre de edad. La bestia coja se mane6 con el
boleador y cayo.

—Me hacés mal. Hiciste caer precipitadamente a mi pobre caballo —le dijo a Safii.
Este contesto:
—¢Por qué paséas por mi terreno y pisoteas mi pasto, malvado?

—Muy mal hombre sos, Safii. Si hubiera sabido que te enojabas, no habria pasado
por tu terreno —le contesté.

En seguida, Pishmaihuile desmaneo su caballo, tir6 la boleadora, monté otra vez su
bestia y volvié a su casa.

Dos dias después, Pishmaihuile sacé su plata de donde la tenia enterrada, la limpio,
ensill6 su mejor caballo, le puso la cabezada con frentera, el freno con copas
laterales y colgadura, los estribos tolto con tubos de plata. De manera que brillaba
el caballo del ya viejo Pishmaihuile y asi fue a ayudarlo a Atapay el viejo en el juego
de la chueca.

Otravez paso junto a la casa de Safi. Entonces, otra vez lo vio la vieja Safii.
—¢Qué caballero viene alli? —dijo ella.
Luego vino afuera el viejo Safii.

—Lo voy a saludar. ¢De donde sera el hombre? — dijo y se puso al costado del
camino.
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—¢De donde viene, forastero? —pregunto Saii.

—iAh!, ahora me saluda este buen hombre; hace dos dias me bole6 el caballo muy
malvado. Metete en tu casa —le dijo a Safii.

Lo atropello con el caballo. Entre las patas lo tenia como envuelto y se le movia
adelante el pobrecito, de manera que andaba debajo del vientre de la bestia, hasta
que alcanzé a meterse de nuevo en su casa, con el cuerpo todo molido y lastimado
que daba lastima.

Después Pishmaihuile continué su camino al palin. Llego a la cancha.

—¢Viene, forastero? —le dijeron.

—Si, voy —contest6 él.

—ijPues bien! Haceme el favor, con un ayudante estoy completo —dijo Atapay el viejo.

En seguida Pishmaihuile se aped, desensill6 su caballo, tir6 por el suelo la
cabezada, su freno con colgadura y las deméas cosas las apostd: canelones,
estribos y riendas de plata. No dejé nada aparte.

Entonces se hizo puntero como antes.
Nanco Chico habia dicho:

—Me parece que es mi gran chauque.

Pero Nanco Grande dijo:

—Déjalo, no més.

Atapay el viejo esta con el montén de plata.

Entonces jugaron todo el dia. Llegaba a él la bola. Pishmaihuile la tiene fuera de la
raya.

—A este malvado hay que tomarlo de las mechas, amigo —dijo Tiuque.

—-Yo me encargo de eso —dijo el valiente Tiuque, acercadndose a Pishmaihuile, pero
éste otra vez asesto el golpe.

Entonces Tiuque se agarré de sus cabellos y hasta se colgé de ellos. El otro no le
hizo caso y le peg6 otra vez a la bola.

De nuevo Tiuque hizo otra vez la maniobra. Entonces Pishmaihuile lo tir6 entre las
piernas de Atapay el viejo.

Entonces Atapay el viejo grito:
—iQué dolor, Tiugque, casi me revientas la cosal

Después, en la Gltima jugada, Pishmaihuile hizo pasar la bola otra vez por larayay
dio vitores.

Luego dijo:
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—Hace mucho tiempo Conatraro me llevé al fin del mundo para matarme. Pero estoy
vivo. Hice de su ojo bola chuequera, y palo chuequero de su ala. Pishmaihuile vive,
aqui me tienen, amigos.

Mientras Pishmaihuile ganaba su partida, Atapay el viejo habia estado de
espectador.

Después dio un salto, fue corriendo hacia el rio y se tiré al agua, asi como estaba.
De esta manera termino su existencia Atapay el viejo.

Pishmaihuile se hizo duefio de todos los objetos apostados, repartié la mitad de la
plata ganada con Concuimahuile, con Nanco Grande y Nanco Chico y tomé otra vez
a su mujer por esposa’.

% Este cuento fue editado por Félix José de Augusta en Lecturas Araucanas (1935) y como
articulo en Publicaciones del Museo de Etnologia y Antropologia (1920), en ambos casos en
version bilinglie. El texto es acompafiado de una serie de comentarios que se transcriben.
"Este cuento, cuyo origen argentino nos asegura su relator, es, a nuestro parecer, uno de
los mas bonitos que se han publicado. Con divertida naturalidad retrata unos tipos
especiales del caracter del mapuche y la manera como se dan en las diferentes situaciones
de su vida social.

Alli actiian unos individuos que llevan nombres de pajaros conocidos, sin que se pueda
asegurar si estos individuos son ideados como gente o como verdaderos péjaros. Esta
ambigledad es especialmente graciosa.

El matrimonio Safii se merece su nombre por su rdstica impertinencia. Safii es sinbnimo de
«chingue» (zorrino). Este hombre Safi es el mapuche guapo, explosivo, receloso de sus
intereses, aunque, por otra parte, no le importa perjudicarse a si mismo con sus borracheras
y torpezas. Su vieja congenia muy bien con ély le comunica fielmente toda observacién que
ella hace. Tampoco le falta al hombre astucia para hacerse amigo con los nobles de su raza,
porque eso linsojea su orgullo y le conviene para que le conviden un trago o un plato de
comida cuando tiene hambre.

Tan noble es Pishmaihuile, el héroe del cuento, sin duda hermano con Conciiimaihuile. Con
mudo fatalismo Pishamihuile se rinde en su mala suerte, cuando su adversario Conatraro se
lo lleva amarrado al fin del mundo para matarlo: piensay piensa en su desgracia sin fuerza
para hacer nada. Pero tiene amigos, los Meficholoncos; esos no son sino los pajaritos
«chingélos». Primero encuentra uno solo de estos pigmeos, trata de librarle, no alcanza
nada. Mas tarde ve una bandada de éstos sus amiguitos. Aunque Conatraro, que no es otro
gue el mismisimo «traro» (ave), es muy temible para los péjaros chicos, ellos conocen los
modos de su enemigo y no carecen de instintos que los habiliten para defenderse unidos
del mas poderoso y para molestarle.

Cuando el traro descubre un nido, p:e. de «tregles» (o jardineros) y se pone a saborear de
sus huevos, los duefios del nido y sus semejantes se juntan rdpidamente en gran namero y
lo molestan con su griteria, y los mas valientes hacen ataques repentinos contra él.

Los Meficholoncos o «chingolitos» conocian muy bien la curiosidad del traro y la
desenvoltura de su nuca, que le hacen mirar continuamente por todos lados y le permiten
doblar su cabeza hacia atras. Aestas propiedades de su enemigo le ajustaron su
estratagema, que era: iban a rodearlo y a girar alrededor de él, haciendo bailar sus caballos.
Este movimiento gracioso habia de distraer la atencién del «traro» para olvidar un momento
la presa que llevaba, o continuado por un buen rato, habia de emborracharlo por la
monotonia del movimiento. Y asi sucedi6: alcanzaron a cortar las amarras de Pishmaihuile y
empufiarle la cuchilla, y éste a cortar la cabeza a su terrible rival. Pishmaihuile queda libre y
no deja de expresar su gratitud a los Meficholoncos. sus libertadores, los cuales, en
seguida, se despiden de la escena sin volver a aparecer.
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Nota: Narrado por Domingo Segundo Huenufianco a fray Sigifredo de Fraunh&usl en
Panguipulli.

LOS DOS HERMANOS
Publicado por Perla Golbert de Goodbar, 1975.

Cuentan® que una vez dos hermanos quedaron huérfanos de madre y de padre.
Quedaron solos los dos, enfermos de tristeza. Asi estaban, cuando se acordaron de
su tio, Latrapay Viejo le llamaban. De modo que uno de ellos le propuso al otro:

—-Vamonos a lo de nuestro tio, mi pobre hermano, pues segln dicen, aun esta vivo.

Como ambos creian que un carancho los habia traido de la cordillera para que
sufrieran, se pusieron en camino, llorando por su desdicha.

Al tiempo arribaron a un lago: —Te voy a buscar piojos, che hermano— se dijeron,
pero mientras se despiojaban uno de los hermanos cay6 al agua y desapareci6. El
otro se lamentaba, desconsolado por esta nueva pérdida, cuando de pronto
aparecio el ahogado, a caballo de un zaino brillante, que relumbraba entero con la
plata.

—¢Qué te pasa que estas llorando, che hermano?
—Pues que acabo de perder a mi hermano querido, che.

—Pero... ¢acaso no soy yo tu hermano? —contest6 el recién llegado.

Muy caracteristica es la conducta de Pishmaihuile en el incidente con Safi. En el primer
encuentro sabe humillarse; en el segundo se le derrama la bilis y. en su justa indignacién,
deja bien chico a este sinvergiienza toméandole entre las cuatro patas de su brioso caballo
gue monta entonces.

Atapay, el viejo, es otro tipo, ya conocido en los cuentos de los indigenas. Es el viejo
malhumorado, cicatero y avaro, que hace trabajar a otros para su utilidad, y en cuanto tiene
en su mano la dicha de sus préjimos, aunque sean sus propios hijos, la destruye por pura
malevolencia. Aqui, en el presente cuento, su papel, en parte, no es bien claro;
especialmente no se explica el motivo que lo hizo echarse al agua, cuando Pishmaihuile,
después de su victoria, se dio a reconocer a la estupefacta concurrencia: si la alegria por la
victoria le trastorné la cabeza o si lo desconcerté por completo el asombro al reconocer
repentinamente a su amigo y pariente Pismaihuile, o si temid la venganza de éste, a causa
de haberle quitado su mujer, o si la pena de perderla lo hizo desgraciado: ¢Quién puede
asegurar eso?"

9 Existen varias versiones del epeu mitico de Latrapay. Dos de ellas se publicaron

solamente en espafiol y son las que recogieron R. Lehmann-Nitsche (1928-1937) y S. De
Sauniere (1917, pp. 199-211). Las otras tres, entre las que se incluye la de P. Golbert, han
sido transcriptas en mapuche y espafiol, tal como sucede con la de R. Lenz (1897, VI, pp.
225-234) y la de Félix J. de Augusta (1934. pp. 94-103). Hay también una version en italiano,
extractada de otra publicada en aleman por T. Koch-Griinberg en 1927, que se denomina
"Notte lunga (Le figlie di Latrapai)", editada por Raffaele Pettazzoni (1959, pp. 194-195). En
Testimonios (1992, pp.65-66) hay una version en castellano que lleva por titulo "Dos
hermanos huérfanos”.
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Entonces se abrazaron los dos: —Seguramente has criado piojos por haber sentido
tanta pena, te los voy a buscar— agregd. Pero cuando comenzd a hacerlo el otro
hermano también cay6 al lago. Y sucedi6 nuevamente todo, tal como habia
acontecido con el primer hermano.

Asi que ambos decidieron continuar viaje hasta lo del tio, llorando por su desgracia.

En el camino los encontré el chimango: ¢A donde van, compafieros?, les preguntd.
Triu, triu, triu.

—Gente como vos no nos habla a nosotros, mal comedor de carne de lomo
lastimado de caballo.

—iQué pretencioso el hablar de los buenos sefiores! jTiu, tiu, tiu!'- exclamé el rapaz
y se alejé volando.

—Mejor nos vamos a lo de nuestro tio querido, pobre hermano querido...

Retomaron la marcha, pero en eso aparecio el carancho: —¢A dénde van, amigos,
compafieros?, les pregunté.

—Gente como vos no nos habla a nosotros, pajaro comeculebras, mala cabeza de
hacha, mal rebozo moro—, le gritaron.

—iQué pretencioso el hablar de los buenos sefiores! Tral, tral, tral, respondio el
carancho.

—Mejor nos vamos a lo de nuestro tio querido, pobre hermano querido... y siguieron
viaje. Entonces encontraron al jote:

—¢A dénde van, amigos?, quiso saber.

—Gente como vos ho nos habla a nosotros, mala cabeza pelada, mal comedor de
carne de perro, mal aliento hediondo—, lo maldijeron.

—Mejor nos vamos a lo de nuestro tio querido, pobre hermano querido— contestaron
y siguieron su camino. Fue asi que se encontraron al aguilucho.

—¢A dénde van, amigos, padrecitos?, les pregunto.

—Gente como vos no nos habla a nosotros, mal ojo sumido, mal lomo colorado, mal
comeculebras— le dijeron.

—iQué pretencioso el hablar de los buenos sefiores!, contestd el otro.
Y cuando galopaban, hacia del Viejo Latrapay, hablé el buitre:
—¢A dénde van, amigos, hijitos?

Al buitre si le respondieron, porque es animal que acostumbra comer carne de
ternero: —Aqui pues... estamos marchando a casa de nuestro tio, Latrapay Viejo era
su nombre, che tatita.

—iAh! ¢Ustedes son sobrinos de Latrapay Viejo? A la salida del bosque estd; casi
llegaron.
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Asi que continuaron viaje los dos hermanos, relumbrantes de plata, hasta que
aparecieron en una pampa grande, al final de la cual vivian dos mujeres, hijas del
Viejo Latrapay. Una de ellas, que se hallaba afuera de la casa, los vio acercarse y
exclamo:

—iAy, che hermana, alla vienen dos hombres que relumbran todo enteros!

Aunque la otra no creyd demasiado lo que oia, salié a ver y comprobd que era
cierto:

—¢De dénde vinieron esos dos hombres, esos dos hombres que veo? Por aquella
direccion dicen que vivian nuestros dos primos. jBien podria ser que fueran ellos!

Cuando estuvieron bien cerca los dos hermanos saludaron a las mujeres:
—Buenos dias, primas, primas queridas.

Desmontaron y después de presentarse unos a otras, las tomaron como esposas.
Lejos de alli, el Viejo Latrapay sinti6 una desazén que le advertia que algo pasaba
en lo de sus hijas, por lo cual envié al zorro a lo de las muchachas.

—Tirandi, tirandi —dijo el zorro— parece que ando dos con mi traserito, que ando tres
con mis orejitas.

Galopando en un petiso tordillo y resoplando, llegé el zorro hasta las dos
hermanas, pero advertidos de su arribo los primos se habian ocultado.

—Buenos dias. ¢ No hay novedad?, ¢estan bien las dos?, pregunto.
—Estamos bien. ¢ Qué es lo que andas haciendo, zorro?

—Anda a verlas a las dos hermanitas, me pidi6 el viejo papito. Precisamente por eso
vengo.

—Seguimos estando bien, de veras. No hay nada de nuevo. Podes volverte ya, zorro.

Regreso6 por lo tanto el zorro a lo del Viejo Latrapay y le informé que todo andaba
bien: —Vi que siguen estando bien mis hermanas, le dijo. Pero como el Viejo no se
convencia porque le seguian picando las asentaderas, envio al zorro dos veces
mas, con el mismo resultado. Al cuarto viaje, el zorro decidié espiar a las dos
hermanitas. Frend su caballo, dio la vuelta y entré por la parte de atrds. Entonces
vio a las dos jovenes abrazadas con dos hombres, como gente casada.

—¢Con que eso, hermanitas? ¢Con que asi es como estan?

—iPero si recién llegaron! Mejor volvéte, no mas. Recién llegaron nuestro primos,
jves?

A todo galope regreso el zorro a casa de Latrapay Viejo y le confirmé la llegada de
sus dos cufiados alo de sus hijas.

—¢No te dije, vieja? Esté bien. Se termind. Ya me jugaron sucio mis dos sobrinos —
dijo el Viejo—. Bueno. Vas a ir, zorro y les diras que vengan a voltear un arbol que
aqui crecio6 junto conmigo y que ya casi me aplasta.
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El zorro cumplié la encomienda del Latrapay. De modo que los dos hermanos
tomaron dos hachas que les dieron, muy malas, tan malas que ni siquiera se
clavaron un poquito:

—¢Como vamos a cortar el arbol con estas hachas sin filo? Mejor serd llamar a las
dos hachas sagradas, entonces si lo vamos a cortar. Y vos, zorro, nos vas a ayudar.
Este acepté y los dos hermanos invocaron a las dos hachas sagradas para que
descendieran del cielo: —Bajen ya, pues, hachas magicas. jNosotros dos, pobres,
andamos sufriendo tanto! jFavorézcannos, pues!, lloraron y cantaron ambos.

Como tintineando bajaron las dos hachas, enormes.

El &rbol era muy ancho también, asi que uno de los jévenes lo tomé de la parte de
arriba y el otro por la parte de abajo y rapidamente lo cortaron y el arbol cayé.

—iAnd4, che zorro! Decile a mi tio que cayd el arbol que crecié con él.

Cumplié el zorro el encargo. El Viejo se lamentaba porque los sobrinos habian
logrado cortar el arbol. Entonces se le ocurri6 otra ideay se la comunic6 al zorro:

—Hay, pues, una piedra que crecié junto conmigo que siempre esta por rodar y
aplastarme. Anda a decirles a los dos cufaditos que tienen que hacerla rodar.

All4 fue el zorro a transmitirles el pedido del Latrapay Viejo. La piedra era grande
CoOmo una casay aunque la empujaban, no se movia ni un poquito:

—¢Como la vamos a mover, pues, si es tan grande y tan alta? Vamos a llamarlos, al
viento oeste y al viento norte.

Pidieron ayuda al zorro y después invocaron a los dos vientos:

—iVengan bajando, vengan bajando, viento norte, viento oeste! Pues nosotros dos,
pobrecitos, andamos sufriendo mucho. jFavorézcannos, pues!

En eso se formaron una nubecitas suspendidas. Lleg6 el viento haciendo temblar la
tierra. Empujaron entonces la piedra, ayudados por el zorro y por el viento, hasta
que finalmente la pesada roca se movid y rodé cuesta abajo.

Corrio el zorro a comunicar la novedad al viejo papito, quien se lamento tristemente
porque los dos cufiados habian conseguido voltear la piedra.

Pero una nueva idea se le ocurrio:

—Estéan, pues, mis dos toros salvajes, que casi siempre me atacan y me quieren
matar. And4 a decirles a mis sobrinos que los deben matar.

Fueron los jovenes a buscar dos lazos para atrapar a los toros que median una
brazada cada uno. Los lazos que encontraron eran muy chicos y poco les servirian
para convencerlos. Cuando los toros olfatearon gente bramaron con tanta furia que
los tres salieron a escape.

—Vamos a llamar a los dos perros pastores, che, porque si no los toros nos matan.
Invocaron a los dos perros pastores:
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—iBajando ya, perros pastores! jnosotros dos, pobres, andamos como enfermos!
iBajando ya, pues, perros pastores! jFavorézcannos, si!

Asi fue que bajaron del cielo dos cuzquitos que se enfrentaron a los toros y éstos
los devoraron, los tragaron vivos. Pero al llegar adentro de la panza, los perritos se
comieron la carne y se bebieron la sangre y entonces los toros se cayeron muertos.
Los dos hombres les quitaron el cuero y rescataron a los cuzquitos, que regresaron
al cielo.

Mientras el zorro corria a la casa del Viejo Latrapay, los hermanos cortaron la carne
de los toros e hicieron charqui para llevarlo a las esposas. El viejo tio se enfurecié
al enterarse del triunfo de sus sobrinos e inmediatamente tomé el camino de la casa
de sus hijas y cuando llegd, las maté a las dos infames, perversas. Las dejé
muertas, una cada lado del fogén, cubiertas con sus cobijas como si estuvieran
acostadas.

Los dos hermanos volvieron con el charqui pero no vieron a nadie en la casa. Uno
se apeo ligero del caballo, miré adentro y vio muertas a las dos mujeres. Palmeaban
sus manos en sefial de dolor, puro llorar:

—iEstamos muy mal, hermano, hermanito querido! jAy, ay, ay! Murié nuestra buena
esposa, si, hermanito querido, ay!

Ciegos de pena, decidieron llamar a la noche de invierno de la olla, que duraria
cuatro afios, para que terminaran todos los males. No podian dejar asi a sus
esposas, por lo cual era mejor —pensaron— que desaparecieran todos. Los péjaros
los oyeron cuando enviaban al zorro a buscar la noche de la olla:

—Todos vamos a morir, se dijeron el chimango, el carancho, el jote, la torcaza. ¢Qué
hacer?, se preguntaban. Y hallaron una solucién: prepararon a la chimanga y se la
enviaron como esposa a los desdichados jévenes, que no paraban de llorar. Pero
ellos la echaron a los gritos, porque asi no eran sus mujeres. Después arreglaron a
la carancha y después a la loray a la torda y a la golondrina, pero todas fueron
despreciadas por la misma razén, aunque la torda se le parecia en lo sedoso de sus
plumas y la gorrioncita, muy dulce ella, era demasiado chiquita y no habia forma de
como juntar los cuerpos.

Los sufrientes hermanos, resignados a la pérdida de sus esposas, les pidieron a las
aves que no enviaron ya a sus hembras para reemplazarlas. Los pajaros se la-
mentaban ante su inevitable fin. Entonces la perdiz reflexiond: si el zorro iba a
buscar la noche de la olla, si la traia metida en una alforja, si andaba el zorro en su
tordillo tan espantadizo... pues ella los esperaria en el camino y asustaria al caballo
y tal vez asi se caeria la alforjay se romperia la noche de la olla.

Los demas estuvieron de acuerdo con el plan y la animaron a llevarlo a cabo. Asi
que la perdiz dejo pasar al zorro montado en el tordillo por la angosta huella de un
pedregal y chillo jpi, pi, pi! El petiso, alarmado, arrojé al zorro al suelo y peg6 la
vuelta.

Y asi fue como —dicen— se rompié la noche de la olla. Todos se salvaron. Por eso
viven los péjaros, en verdad®.

% De una nota aparecida en la revista Crisis (1975, p. 52) se rescata este comentario: "El
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Nota: Texto narrado en lengua mapuche y traducido al espafiol por el relator,
Damacio Caitruz (56 afios). Ruca Choroy (Neuquén), 1964. Version literaria de Inés
P. Simons.

EL KOTUR

Publicado por Ana Fernandez Garay, 1991.
Mi abuela contaba la historia del Kotiir®®: "Calvo" en espafiol.

Decia que una vez un hombre llegdé de visita al hogar de la familia de una joven
mapuche, montado en un bonito caballo hecho completamente de pura plata, que
dej6 atado a un palo.

A escondidas, la joven salia de la casa para conversar con el hombre; hizo esto
varias veces sin que su madre supiera cémo se las arreglaba para escaparse, hasta
gue unanoche la nifia desaparecio para no regresar.

El hombre era el Kotlir y durante el viaje a sus dominios le pidi6: "Blscame piojos",
deseo que la asusté mucho, ya que él era calvo.

cuento de los dos hermanos es un epew, es decir, un relato de origen, una narracién mitica
donde se describen una serie de acontecimientos protagonizados por héroes culturales.

Aunque existen varias versiones anteriores, la recogida por Perla Golbert es la més
completa. Su informante, Damasio Caitruz, vive en la tribu de Ruca Choroi, ubicada a 18
kilbmetros de Aluminé (Neuquén). Tiene 68 anos y el cuento le fue relatado por Luisa
Wenuman, su abuela, que siempre vivié en la cordillera. Lejos de ser un simple patrimonio
de los memoriosos, el «epew» refleja muchos de los acontecimientos de la vida cotidiana.
Aparece —dice Golbert— la pauta ideal del matrimonio cruzado entre primos: también se
habla de que habian criado piojos, por la tristeza. Hablando con don Damasio le pregunté
gué podia significar eso, y me dice: —No, no significa nada, es que ocurre; a mi cuando se
me murié mi mujer, me bafiaba como siempre, pero he criado piojos—. Si les pica algo, un
brazo, un antebrazo, eso lo toman como sefial de alguna cosa que va a suceder. Esta lleno
de ejemplos del tipo de creencias que tienen actualmente. Hay un ruego alli al viento norte,
al viento sur, al este y oeste, y eso se da en los ruegos, en general. Tienen una especie de
divisién en cuatro, que es el nUmero, ademas, de los indigenas americanos.

El cuento fue grabado en araucano y luego transcripto con ayuda del informante quien,
paralelamente, traducia al espafiol cada trozo".

% Se trata de un texto ranquel de gran valor etnolégico y del que se dispone de una sola
version, tal como lo sefiala Ana Ferndndez Garay (1991, p. 2). La investigadora interpreta
gue el mismo pertenece a la cultura mapuche. Para ello se basa en tres aspectos
significativas: es una recreacidon del epeu mitico del Shomalhue, en el hecho de que en la
narracion se presentan las reglas matrimoniales propias de la vida social de ese pueblo vy,
ademas, se reconocen en su estructura literaria las funciones basicas del relato mitico. De
modo especial es de destacar que "La sustitucion de Shumpall, duefio de las aguas, del
lago, o del mar, por Kotir, no seria mas que una mutacién de un personaje extrafio del
ambito mediterraneo en el que se movieron los ranqueles. Otra sustitucién evidente entre
ambas versiones es el pago matrimonial, ya que en la version chilena Shumpall ofrece
peces y mariscos, mientras que en nuestra version Kotir envia a los padres de la joven una
manada de yeguas blancas".
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A la noche, el Kotiir se durmié, roncando, recostado sobre la falda de la joven, pero
ella, temerosa, huy6 silenciosamente; cada tanto se detenia para escuchar con
atenciéon si el Kotir seguia descansando, y como lo oyera continuar con sus
ronquidos, se alejé velozmente por el mismo camino por donde la habian traido.
Corri6 media legua, volviéndose de vez en cuando para mirar hacia atras vy,
entonces, lo oia roncar.

Durante su huida el Kotir la persiguié convertido en rapido viento hasta que, al fin,
la alcanzo; alli estuvo sentada un largo rato, ya no podia caminar mas. Cuando el
hombre lleg6, le pregunté:

—¢Por qué escapas? Yo te aseguro que vas a ser persona de bien, asi que venite
conmigo. Y la volvié a llevar a su casa donde él vivia con su pueblo. La gente le
tenia mucha lastima, pues la veian deambular triste y dolorida; se acercaron aellay
comenzaron a despiojarla, aunque ella les aseguraba que jamas habia tenido piojos.
Para su sorpresa, le sacaron un plato lleno de piojos y repitieron esta tarea unay
otra vez.

Tiempo después, ya casada, la subieron al mejor caballo y le indicaron regresar a
casa de sus padres:

—Anda para alla— le ordenaron. Ni bien estuvo ante ellos, les transmitio las
instrucciones recibidas del Kotir: debian carnear una yegua para festajar su
casamiento, ni bien les diera la dote matrimonial y no tenian que reirse de él.

Pero algunos osaron desobedecer el mandato del Kotlr y se rieron de él, de su
mujer y de los padres: "Se rien de nosotros porque tenés un lindo marido", dijo la
madre.

Entonces, repentinamente, una fuerte tormenta de piedras cay6 sobre ellos
hiriéndolos, en castigo por su atrevimiento™®.

Nota: Texto relatado en lengua mapuche y espafiol por Juana Cabral, de Carripilén.
Colonia Mitre (La Pampa) (23 de julio de 1987). Version literaria de Inés P. Simons.

1% Hay dos motivos de este epeu que se repiten en otros textos: la plata y el piojo. Con

respecto al primero lo hallamos en "Romanceda del lucero". Z. M. Penroz (1986, pp. 225-244)
se ocupa especialmente del tema y plantea la vinculacién de este metal con el mundo
sobrenatural. El piojo parece ser un atributo magico del Kotiir que también se encuentra en
el texto de Latrapay.
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Léxico
Alpin: "He dicho" o "el cuento se acab6", formula empleada para terminar un relato.

Amankay: Vocablo quichua con el que se designa a una planta difundida por todo el
continente americano, aplicable a toda la familia de las amariliddceas. En la
Patagonia se la conoce también como liuto y pultro.

Ampin: Aplicar remedios para curar.

Amunkar: Topoénimo con el que se designaba al monte Tronador, segun B.
Koessler. Su nombre se debe a los ruidos que se producen al desprenderse los
bloques de hielo. El P. Rosales dice que el nombre originario era Anén.

Anchimallén: Es el espiritu del brujo, pero no tiene funciones diabdlicas sino de
defensa.

Ankatrar: El antrop6nimo mas extendido actualmente es Ancatruz, nombre que
también recibe la reserva mapuche ubicada en proximidades de Piedra del Aguila
en la provincia del Neuquén. Se lo emparenta con Chokoriy con Shaihueque.

Anti: Sol.
Anti tripantu: Estacién del verano.
Apol: Comida elaborada con los bofes del cordero o del chivo.

Araucano: Gentilicio inventado por Alonso de Ercilla para referirse a los habitantes
del sur de Chile. Etimolégicamente proviene de rag-co, o sea rag "greda" y co
"agua", forma que los espafioles pronunciaban como rauco, y que el poeta espafiol
transforma en arauco, araucano, agregandole una vocal. Este procedimiento
linglistico es muy comun en la lengua espafiola, especialmente para los préstamos
Iéxicos de otros idiomas. Originariamente funcion6é como un hiperénimo que incluia
a los pehuenches, huilliches, picunches, moluches. Atapay: Cf. nota 3 del prélogo.

Aucapan: Paraje de la agrupacion y reserva Linares ubicado entre las localidades
de Junin de los Andes y Aluminé.

Aukaché: Antroponimo que significa "gente rebelde", de auka, "rebelde", y che,
"gente".

Bandurria: Cerro proximo a San Martin de los Andes, una de cuyas laderas termina
en el lago Lacar. Cf. Raqui.

Caicai filu: Ser mitologico que representa el mal; tiene forma de serpiente.

Calafate: Arbusto espinoso de hasta 2,50 m de altura; produce un fruto azulado con
el cual se hace chicha o dulce. Sus raices eran empleadas por los antiguos
mapuches como tinturas en los tejidos. Crece especialmente en la zona cordillerana
desde Catamarca hasta Tierra del Fuego. [Sin: michay] [Berberis darwinii).

Calcu: Brujo que produce un dafio.

PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

CUENTAN LOS MAPUCHES 167

Camaruco: Nombre muy extendido, especialmente en Rio Negro y Chubut, para
referirse a la ceremonia del nguillatun.

Canelo: Arbol cuya altura supera los 12 metros; su fruto es una baya negra con
semillas negras, sus flores son blancas. La entrega de un ramo de canelo es
simbolo de paz y de buen presagio para un viaje. En mapuche se denomina foike o
foye (Drymis winteri. Forst).

Carecaré: Gallina destinada al sacrificio.

Cariipotro: Potro verde, de carl "verde" y potro. Se trata de un ave cuyo nombre
castellano y cientifico no ha podido ser detectado por la autora del texto: B.
Koessler.

Chacay: Arbusto espinoso de unos cuatro metros de altura (Chacaya trinerius).
Chafi: Bebida obtenida de la molienda de los pifiones o nguilliu.

Chakay: Arbusto espinoso (Discaria trinervis o Discaria serrati-folia).

Challafe: Alfarero.

Chapelko: "Agua de chapel". Toponimo con el que se designan dos cerros y un
arroyo de San Martin de los Andes. El nombre se debe a la abundancia del arbusto
chapel o chepel (Escallonia virgata).

Chasquifi: Caldo hecho con carne de fiandU, cocida con especias.
Chau: Nombre dado por el varén o la hija a su padre; también se usa chachai.

Chau Elchefe: Padre, creador del hombre. Es uno de los nombres de la divinidad
mapuche.

Chauque: Amigo con quien se han cambiado regalos de cualquier especie.
Chaudtelli: Nombre del demonio, el espiritu mas viejo. También se dice chaudlli.

Cheche: Denominacion dada por el varén al abuelo materno y a los nietos por parte
de la hija.

Chedkui: Yerno o suegro de un varén.
Chelkura: Piedra fantasmal, de chel "fantasma" y kura "piedra".
Chenque: Enterratorio, gruta, tumba.

Cherufe: Ser de la creencia mapuche que se presenta como una bola de fuego con
una cola larga.

Cheuelche: Variante de "tehuelche". Denominacién dada a los grupos indigenas
gununa kenay alos gunina iajesh del sur argentino.

Cheukemilla: Antrop6énimo que significa "avestruz dorado"”, de cheuke o choike,
"avestruz" y milla"dorado".
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Chihuai Llanka: Chaquira de la neblina, de chihaui "neblina" y llanka, "piedra
semipreciosa o chaquira".

Chilidugu: "Lengua de Chile", de dugu, "lengua". Referencia a un cédigo especial
hablado por los brujos.

Choique: Avestruz o fiandl americano (Pteronemia pennata).
Chomingen: Estacion del otofio.

Chofich6éf: Es un ser maligno que aparece de noche gritando tue-tue-tue. Es
creencia extendida que se trata de un kal'ku o brujo, el que toma la forma de un
pajaro. El conjuro es poner una cabeza de caballo en el techo de la casa.

Chueca: Juego mapuche en el que intervienen doce personas por cada uno de los
dos equipos que compiten. Se llama también palin. Tiene cierta similaridad con el
hockey.

Chuequeros: Los jugadores de chueca.

Chulengo: Nombre con el que se desigha al guanaco pequefio. Chulenguiada:
Caceria de chulengos que se realiza, en la Patagonia, entre los meses de noviembre
y diciembre.

Chupeitoro: "Toro salvaje"; vocablo hibrido formado por las palabras "toro" y
chiipei, "salvaje". Se trata de un ser mitico.

Codai: La savia.

Coihue: Arbol de la familia de las fagaceas, de hasta 45 metros de altura, con hojas
lanceoladas y flores de a tres en un pedunculo. Crece en los bosques andino-
patagonicos de la Argentina 'y Chile (Nothofagus dombeyi).

Colhué-Huapi: Topénimo con que se designa un lago. Significa "isla", huapi "que se
puede regar", colhué.

Colo-colo: En la creencia mapuche, un p4jaro que grita de noche; es un colaborador
del brujo y anuncia la muerte de algun poblador.

Colliguay: Arbusto venenoso cuyo latex produce irritacién en los ojos. (Colliguaya
integerrima. Euforbiacea).

Collimamull: Arrayan, de colli, "colorado", y mamul "palo", o sea "palo colorado"
(Myrceugenella apiculata).

Coné&: Nombre dado a los jovenes; antiguamente se llamaba asi a los guerreros.

Conatraro: Antroponimo que significa "traro joven", de con@, "joven", y traro, ave
similar al carancho (Polyborus plancus).

Cortar el rastro: Rastrear, seguir el rastro dejado por un animal o una persona.

Cudi: Piedra de moler consistente en un conjunto de dos piedras utilizadas para
moler el trigo, la sal, los pifiones, etcétera.
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Cuero vivo: Nombre castellano del lafquen trilque o cuero del lago o del agua. Ser
mitico.

Cultran: Es el tambor mapuche. Consta de una caja de madera de mifiiu, canelo,
lenga, rauli, y un parche de cuero de caballo, oveja, chivo o guanaco, atado con
tientos. En su interior suele tener cuatro pequefas piedras o avellanas. Se lo toca
con uno o dos palillos, especialmente en la ceremonia del nguillatun.

Curao: Dicese de la persona en estado de ebriedad.

Curef: Viento.

Clyen: Luna.

Diuka: Ave muy cantora de color gris, llamada también aurorita (Diuca diuca).
Domo: Mujer.

Domo trapial: Leona, de domo, "mujer", trapial "puma" (Felis concolor).

Eia eia: Interjeccion.

Eltahue: Tumba. Lugar para ocultar tesoros en un sepulcro.

Epu Angue o Anke: Dos caras, de epu, "dos", y angue o anke, "rostro".
Denominacion metafdrica del lago Lacar por su caracteristica division entre los dos
lagos.

Fila: Culebra, vibora. Nombre dado también a diferentes accidentes geogréaficos
(rios, arroyos...) Integra numerosos antropénimos.

Foro lil: Huesos petrificados, de foro, "huesos" y lil, "roca".
Fotr: Interjeccion para demostrar impaciencia.
Futha Lufke: Gran reldmpago, de futha, "grande", y lufke, "relampago”.

Flcha Huentru: Gran hombre (anciano), de fiicha o futha y huentru, "hombre". Se le
da esa denominacion a Nguenechén.

Fluchapra: Solteron. Uso despectivo.

Fariafuhué: P4jaro que en la creencia mapuche se hace ver y oir s6lo de vez en
cuando. Tiene una voz muy sonora y su silbido se oye a gran distancia. Para los
antepasados mapuches era el nombre poético del viento.

Fiuta Chao: Una de las denominaciones que recibe el Dios mapuche Nguenechén.
De flita, "grande o viejo", y chao, "padre".

Fta uaria: Gran ciudad, de fta, flicha, flta "grande" y uaria "ciudad". En general, se
refiere a Buenos Aires.

Gualicho: Nombre del diablo o huecufi.
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Hermanita: Vocablo que aparece frecuentemente en las romanceadas para referirse
a una persona querida o pretendida como pareja; no se relaciona con el parentesco.
Lamngen en lengua mapuche.

Huaca Mamiil: Palo de vaca, de huaca, "vaca", y mamil, "madera, palo”. Ser mitico
que adquiere diferentes formas y denominaciones, tales como vivo, lafquen trilque,
etc.

Huahua: Vocablo de origen quechua con el que se designa al nifio recién nacido.
Huanguelén: Estrella.

Huanguelenkullifi: Animal de las estrellas, de kullifi, "animal”, y huanguelen,
"estrella".

Huecufl: Es el espiritu maligno méas poderoso. Diablo.

Hueke hueke: Cuero vivo.

Hue Pillan: Boca del volcan, de huen, "boca", y pillan, "espiritu del volcan".
Huenu: Cielo.

Huesha Ciref Huecufii: "Perverso diablo del viento", de huesha, "malo”, ciref,
"viento", y huecufi, "diablo".

Hue tripantu: Estacion de la primavera.

Huincha Alhue: Es el ayudante méas importante del brujo y constituye el instrumento
por medio del cual puede atentar contra la vida de una persona. Actta sélo de dia.

Huinka: Denominacion dada al "no mapuche”.

lako Shave: Topdnimo con el que se designaba la actual laguna Rosales. Con la
forma lako se denomina la bolsa de cuero para liquidos. Shave es la quinua
(Chenopodium quinoa).

Inalonko: Segundo cacique o sucesor, de ina, "junto a", y lonko, "jefe".

Inal-mauisha-che: Gente que vive al lado de la montafia, de inal, "orilla", mauisha,
"montafia", y che, "gente".

Inca: Gobernante del imperio incaico; por extension, se dice también de todo jefe.
Invernada: Lugar donde se alojan los animales para pasar el invierno.

Ivunche: Ser maléfico, quien ha sido raptado cuando era nifio y el brujo lo ha
deformado; es su ayudante.

Jote: Ave de plumaje negro con reflejos azules, semejante al buitre (Cathartes
aurea).

Junta: Reunién o asamblea.

Kachu: Ceremonia en que se hacen amigos los hombres.
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nern

Ka leufu: Otro rio, de ka, "otro", y leufu, "rio".
Neuquén.

Lugar y rio de la provincia de

Kalfa: Azul.
Kalfulemu: Antroponimo que significa " Selva azul”, de kalfu, "azul",y lemu, "selva".

Kalfukura: Piedra azul, de kalfu, "azul", y kura, "piedra". Nombre de uno de los méas
importantes jefes mapuches del siglo XIX.

Kalfukuraches: Denominacién dada a los seguidores de Kalfukura.

Kallfu Malen: Nifias azules, de kallfu, "azul", y malen, "nifia". Son las ayudantes en
el nguillatan.

Kalfutray: Derrumbe azul, de kalfu, "azul", y trein, "derrumbe”.

Kalfihuenu: Cielo azul, de kalft, "azul", y huenu, "cielo". Es la morada de
Nguenechén.

Kara mahuida: Ciudad de la montafia, de kara, "ciudad", y mahuida, "montafia".
Kartdn: Comer crudo o verde. Fiesta en la que se come carne cruda.

Katriitre: Top6nimo mapuche con el que se designa un rio que desemboca en el
lago Lacar. Su probable significado es "hendidura".

Kelin Antl: Puesta de sol, de kellin, "rojo", y antd, "sol".
Kelléfi: Frutilla (Fragaria chilensis).

Kempefi: Cf. Tayul.

Keshkeshefi: Se dice de algo que tiene pintas o manchas.
Ketra: Pato (Tachyres cinereus. Micropterus cinereus).

Kill-kill: Se trata de un pajaro enviado por el brujo para escuchar y ver. No produce
dafo.

Kiltru: Perro chico y lanudo.

Kinkerkahue: Violin hecho con costillas y crines de caballo.

Kifie: NOmero uno.

Kirkeuaka: Antropénimo: "lagartija-vaca”, de kirke, "lagartija", y uaka, "vaca".
Kolo: Tierra roja, gredosa.

Kollon Kura: Mascara de piedra, de koll6n, "méscara", y kura, "piedra". Se
denomina asiaun rio y un departamento de la provincia de Neuquén.

Kona: Cf. Cona.

Koncho: Titulo de amistad que se dan dos hombres luego de intercambiar corderos.
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Konentum: Contar adivinanzas.

Korkolen: Arbusto de flores amarillas (Azara serrata).
Kulpeo: Zorra colorada.

Kura: Piedra.

Kurafilu: Culebra de piedra. Ser mitico del agua. El nombre puede haberse originado
por confusién con kuramfilu. Quiso decir que no carnearon en el agua, porque el
ganado no era robado.

Kuraflchahuitranche: "Gran piedra de los gigantes". De kura, "piedra", flicha,
"grande", huitran, "crecido", y che, "gente".

Kuram Filu: Huevos de culebra.
Kurampin: Curar por la palabra.

Kuru filu: Serpiente negra del agua, de kuru, "negro", y filu, "culebra o serpiente".
Ser maligno del agua.

Koyatun: Parlamentar, discutir en reunion.

Kupulwa: Especie de cuna portétil que la madre carga sobre las espaldas.
Kurulonko: Cabeza negra, de kuru, "negro", y lonko, "cabeza".

Kushe: Anciana, mujer de gran autoridad.

Kiién: Luna.

Kille: Hierba medicinal (Oxalis rosae).

Kime Kura: Piedra buena, de kiime, "bueno", y kura, "piedra". Se trata de la piedra
sagrada de la familia Namunkura.

Kiinohua: Barba del fire.

Katra: Pipa para fumar tallada en piedra o hecha de madera.

Kitral kura: Piedra de fuego, de kitral, "fuego", y kura, "piedra".

Lacar: Nombre de un lago y un departamento de la provincia de Neuquén.

Lafkquén Trilque: Cuero del agua del lago, de trilque, "cuero". y lafkquén, "lago".
Cf. Cuero vivo.

Lahuen: Hierba o remedio; se trata de un vocablo mapuche que aparece en la
formaciéon de palabras referidas a plantas medicinales como alhuelahuen,
cachanlahuen, fiancolahuen...

L'ahuentuchefe: Mujer machi que cura con medicinas preparadas con plantas.

Laku: Abuelo.
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Lanin: Nombre del volcan ubicado en el limite entre Chile y la provincia de Neuquén.

Leftoqui: Emisario, corredor, que presenta el hacha o la flecha ensangrentada
enviada por el consejo de guerra. Llamado para tomar parte en una guerra, un
malon, para maloquear (B. Koessler 1954, p. 150).

Lemu: Bosque, selva.

Lenga: Arbol de hasta 30 metros de altura (Nothofagus pumilio).
Le6n: Nombre dado al pagni, puma o lebn americano.

Leonera: Cueva donde viven los pumas.

Lil: Roca, pefiasco.

Lifkaingué: Ojos grandes redondos, apodo con que se nombraba al perito
Francisco P. Moreno.

Liping: Trucha (Percichthys trucha).

Liuto: Planta ornamental de hasta dos metros de altura y de flores anaranjadas o
amarillas. Se la conoce también con el nombre de amancay (Alstroemeria
aurantiaca).

Llanka: Piedra semipreciosa, empleada como adorno y como moneda.
Llankaue: Donde hay llankas. Toponimo.

Llantera: Llantos de las mujeres en un velorio.

Lolog: Lago de la provincia del Neuquén.

Lonko: Denominaciéon mapuche del jefe o cacique.

Luan: Guanaco (Lama guanicoe).

Lifke: Relampago, rayo.

Likai: Piedra boleadora.

Machi: Es el shaman, hombre o mujer que tiene la funcion de curar a los enfermos
utilizando yuyos, infusiones, rezos, cantos y danzas. La ceremonia de curacion se
denomina machitan.

Mahuida: Montafia.
Mahuidaches: Montafieses.
Mahun: Lluvia.

Malle: Tio.

Malleo: Topdénimo con el que se designa un rio de la provincia de Neuquén.
Significa "greda blanca para tefir"; de mallo.
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Mallin: Terreno herboso ubicado en zona pantanosa o hiumeda con abundante agua.
Maloca: Mal6n o saqueo.

Mamuil Malal: Corral de palos, de mamuil, "madera o palo", y malal, "corral".
Manque: Condor (Vultur gryphus).

Manzaneros: Nombre con que se designhaba a los mapuches que habitaban el sur de
la actual provincia de Neuquén, cuyo centro estratégico estaba en el paraje
conocido como Caleufu, donde vivia Shayhueque.

Mafiiu: Arbol que crece en los bosques cordilleranos (Podocarpus chilena).
Mape: Interjeccion, "muerte". Antiguo grito de guerra equivalente a lape.
Mapu: Tierra, pais, lugar.

Mapuche: La gente del pais, de mapu, "tierra, nacién", y che, "gente".
Mapudungu: Lengua mapuche, de mapu, "tierra", y dungu, "lengua".

Mari mari: Férmula de saludo.

Media Luna: Paraje de la reserva mapuche Rams, en la provincia de Neuquén.
Meli: El nimero cuatro.

Melingué: Cuatro ojos, de meli. "cuatro" y ngué "ojos"; apodo dado al perito
Francisco P. Moreno.

Melifi: Ser cuatro, antropénimo.

Menuco: Pozo cenagoso donde pueden hundirse la gente y los animales.
Meficholonco: Chingdlo (Zonotrichia capensis).

Michay: Cf. Calafate.

Migue: Arbusto (Escalonia rubra).

Muday: Bebida fermentada hecha de pifion, trigo, maiz.

Musters: Explorador inglés que recorrio la Patagonia. Viajé 2.700 kilbmetros entre
los afios 1869-70. Parti6 del estrecho de Magallanes y lleg6é a Patagones. Su viaje lo
realizé entre las comunidades tehuelches y araucanas-pampas en guerra con la
Republica Argentina. Nacié en 1841 y murié en 1879. Un lago de la provincia del
Chubut lleva su nombre.

Mutisia: Hierba trepadora de hojas ovaladas y flores cuyos colores van del rosa
palido o lila al blanco. Crece en la cordillera patag6nica (Mutisia decurrens Cav).

Nahuel: Tigre americano. Especie desaparecida en la Patagonia (Felis onca jaguar).

Namunkurd: Pie de piedra, de namun, "pie", y kura, "piedra". Antropénimo. Nombre
de la dinastia mas famosa de los mapuches argentinos.
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Napush fiishofi: Verduras comestibles silvestres.

Naueluén: Tigre del cielo, de nahuel, "tigre", y huenu, "cielo".

Nguellipan: Rogar, pedir.

Nguenemapun: Cognomento de Nguenechén; significa "duefio de la tierra".

Nguenechén: Principal deidad en la cosmogonia mapuche. Lit. "duefio y dominador
de la gente".

Nguenpiru: El que realiza ensalmos para arrojar los gusanos de un organismo
vegetal o animal enfermo.

Nguillatin: Fiesta anual de rogativas para la proteccion de las cosechas, los
animales, etc. Cf. Camaruco, Rogativa.

Nguillia: Fruto del pehuén, denominado pifidon en lengua castellana.
Nguluches: Mapuches chilenos, de ngulu, "oeste", y che, "gente".
Ngdru: Zorro.

Nonthué: Lago que une sus aguas con el Lacar. Significa "embarcadero"”, de nont,
"transportar”, y hue, "lugar". El topénimo se explica por las caracteristicas del
lugar, ya que es el camino mas accesible para pasar a Chile.

Notro: Arbusto de hasta 9 metros de altura de flores rojas. [Sin: ciruelillo]
(Embopthrium coccineum).

Nimeros mapuches: 1 kifie; 2 epu; 3 kiila; 4 meli; 5 kechu; 6 kayu; 7 regle; 8 pura; 9
ailla; 10 mari.

Nitram: Género literario mapuche; se cuentan hechos histéricos o veraces.

Nanco: Elanus leucurus. Ave semejante al halcén o al aguila, de pecho blanco y
espaldas pardas; es considerada un ave sagrada.

Nancolahuen: Hierba medicinal que crece en las altas cumbres patagénicas, de
flores amarillas, compuestas de cinco pétalos. De flanco, nombre del ave, y lahuen
"remedio”, o sea, "remedio del fianco" (Linum macraei Benth). Linacea;
popularmente se la conoce como estiércol o bosta del paisano, yerba del aguilucho,
retamilla, lechuguilla, merulahuén, etc. Crece en la cordillera andino-patagénica y
posee usos terapéuticos muy variados.

Nancupan: Antropénimo traducido como "aguila leén", de fianco, "aguila", y pan.
apécope de pagni "ledn".

Nire: Arbol de hasta 20 metros de altura que tiene una especie de barba o tejido
enredado (Nothofagus antartica).

Nolkifi: Apio silvestre.

Nuque: Término de parentesco dado por el varén o la mujer a su madre. También se
usa papai
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j0,00,000,00m!: Grito sagrado de aprobacion y alegria.

Paisano: Nombre dado al indigena por él mismo y por el no mapuche.

Pangui: Puma o ledbn americano (Felis concolor).

Paila-ko: Agua tranquila; traduccion libre de paila, "de espaldas”, y ko, "agua".
Palin: Juego de la chueca. Se trata de uno de los juegos mapuches més antiguos.
Palo: Palo vivo o espiritu del lago.

Parlamentar: Reunirse en una junta para discutir temas importantes.

Pehuén: Conifera que alcanza hasta 40 metros de altura. Su fruto es el piién o
nguillid. Es un arbol de gran importancia religiosa y econ6mica en la cultura
mapuche. [Sin: pino] (Araucaria araucana imbricata).

Pehuenches: Gente de los pehuenes, de pehuén o araucaria imbrictay che. "gente".

Peludo: Armadillo conocido en otras regiones como quirquincho (Dasypus
minutus).

Perimontu: Vision, generalmente de mal aguero.
Peuma: Suefio, vision, espejismo. Extasis de la machi.
Pichi ché: Gente pequefa, enanos, de che, "gente", y pichi, "chico".

Pifilca: Instrumento musical mapuche incluido dentro de la clase de los aeréfonos.
Se emplea especialmente en el nguillatin. Es un silbato longitudinal, tallado
preferentemente sobre maderas como el roble pellin, la lenga o el maitén. Tiene
unos veinte centimetros de largo, unos cinco en la parte mas ancha de la
embocadura y unos tres en la parte final. En el centro de la embocadura tiene un
agujero de unos diez centimetros de profundidad, que se afina en el tramo final.

Pillan: Deidad que vive en los volcanes. También se dice del alma de un muerto que
mora en un cerro o volcan. Puede ser un espiritu benéfico o maléfico.

Pillel-kuién: Septiembre. Lit. "luna que engafia".
Pire mahuida: Montafia de nieve, de pire, "nieve", y mahuida, "montafia".
Pudu: Ciervo patagonico en su variedad méas pequefia (Pudu pudu).

Pukaullu: Top6nimo mapuche que significa "gaviotas"; proviene de kaullu,
"gaviota", y pu, particula pluralizadora. Nombre del rio que desagua en el lago Lacar
y antiguo nombre de San Martin de los Andes y del cerro Curruhuinca.

Pulmari: Toponimo que significa "diez excavaciones"; de pul, "hueco, excavado", y
mari, "diez". Se refiere a un rio, un lago y una estancia de Aluminé en la provincia
del Neuquén.

Puntero: Jugador de la chueca o palin que da el Gltimo golpe a la bola para pasar la
raya.
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Pun triugue: Chimango de la noche, de pun, "noche", y triuque, "chimango".
Puquem: Invierno.

Pull: Almas encantadas o “enganchadas” en animales.

Quechu: El nimero cinco.

Quihuel-quihuel: Cf. Culle.

Quila: Variedad de colihue (Chusquea argentina).

Quillén: Localidad préxima al poblado de Aluminé, en la provincia del Neuquén.
Quime: Bueno, ser (til.

QuifAilhue: Nombre mapuche de la mutisia.

Quipu: Ramal de sogas o tientos anudados con el que se transmiten mensajes de
acuerdo con el cédigo convenido, o bien, una especie de almanaque o contador de
nameros.

Quinohua: Barba del fiire.

Raki: (Theristicus caudatus melanopisa o lbis melanopis o Teristicus melanopis).
Cf. Bandurria.

Ranquilche: De rankiil "carrizo" (Bot.: Paspalum sp. fam. gramineae) y che, "gente".
Gentilicio con que se denomina a los habitantes de los carrizales o ranqueles, de
manera especial a los mapuches pampeanos.

Rani Antl: Mediodia.
Reche: Mapuche auténtico; de re "sin mezcla o puro”, y che, "persona”.

Rectificador: En el juego de la chueca son los jugadores que golpean la bola
enviandola hacia la raya del equipo contrario.

Reford: Esqueleto. De re, "puro", y foro, "hueso".

Rehue: Altar formado por un tronco, arbol o conjunto de arboles en torno al cual se
realiza el nguillatan.

Renl: Salamanca.

Renlpulli: Salamanca.

Rere: Pajaro carpintero (Picus magallanicus).
Rogativa: Cf. Nguillatan, Camaruco.

Romanceada: Canciéon mapuche entonada a capella que tiene caracter profano, de
diversion, amor, guerra. Cf. Ulkantum.

Ruca: Casa mapuche.
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Ruca Choroy: Casa de los loros, de ruca "casa" y choroy "loro" (Psittacus
leptorhrhynchus). Toponimo. Paraje de la agrupacién Aigo (Neuquén).

RUmi: Hierba de flores amarillas, de sabor dulce, comida predilecta de las perdices.
Se la denomina "selva azul", "flor de mayo", "flor de la perdiz" (Oaxalis lobata).

Sacanana: Region ganadera localizada al norte de Chubut.
Salamanqueros: Brujos que estan en la salamanca.
Safii: Chingue o zorrino (Conepatus chinga).

Sefialada: Actividad pecuaria en la cual es marcado el ganado vacuno o caballar y
sefialado el ovino.

Shayhueque: Valentin Shaihueque. Saiueke, Sayeweke... fue uno de los jefes
manzaneros-mapuches mas importantes. Este hijo del cacique Chocory vivia a
orillas del rio Caleufu. Fue prisionero en la Campafa al Desierto y murié en 1903 en
Chubut.

Sholpin: Canto de la diuca.

Shompallue: Ser mitolégico que vive en el agua, rapta a las jovenes y se las lleva a
su reino submarino. Le paga a la familia de la mujer con peces, o con animales en el
caso del kotur.

Tayul: Canto sagrado entonado en los rezos.

Tiugue: Chimango (Muvago chimango).

Toki: Hacha.

Toki kura: Hacha de piedra, de toki, "hacha" y cura, "piedra".
Topatopa: Planta herbacea de la zona cordillerana (Calceolaria spec.)
Toro: Valiente.

Tralka: Trueno.

Trapelacucha: Adorno pectoral femenino.

Trapial: Puma o le6n americano (Felis concolor)

Traripel: Collar de cuentas unidas por un nervio de hilo o de seda.
Traro: Ave similar al carancho (Polyborus plancus).

TrarGlonko: Vincha que se coloca en la frente.

Trauko: Ser espeluznante, deforme y de larga barba, que habita en bosques, lagos y
montafias.

Traupitol: Hierba con una flor similar a los capachitos chilenos. Cf. Topa topa.
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Trentrén: Es la serpiente que representa el bien y que en el diluvio salvé a los
mapuches. El vocablo se registra con diferentes grafias, tales como Threngthreng,
Shren-shren, Tentén, Theg-theg. No hay acuerdo en cuanto al significado del
término.

Trewa: Perro.

Triken trikenn: Corteza de &rboles, por ejemplo de los coihues, que tienen
hendiduras largas y cortas, consideradas por los indigenas escrituras, mensajes
gue ya no saben descifrar.

Tripanifiam: Aguila que sale, de tripan, "salir", y fiam, apécope de fiamku, "aguila".
Antroponimo.

Tromen: Lago ubicado cerca de Junin de los Andes.

Trompul: Piedra o cerro de 950 metros de altura ubicado en las proximidades de
San Martin de los Andes. Significa "torcido".

TromU: Nube.

Trutruca: Es un instrumento musical mapuche de hasta cuatro metros de largo,
hecho de cafia colihue, de la que se extrae la pulpa y se forra con cuero de caballo.
Tiene una embocadura oblicua y un cuerno en la punta de la cafia. Se usa
preferentemente en la ceremonia del nguillatin.

Truwi: Vizcacha.

Tsumel: Bota de potro.

Tupu: Prendedor usado por las mujeres para sujetar la ropa.
Uagda: Ave zancuda nocturna (Nycticorax cyanocephalus).
Uampu: Canoa de madera hecha de un tronco ahuecado.

Uelu uitrau: Constelacion de Orion conocida como "el caminante”.

Uenu Chao: Dios del cielo, de uenu o huenu "cielo", y Chao, "Dios". Cognomento de
Nguenechén.

Uesha ngamno: Malo inservible (insulto).

Ue tripantu: Afio nuevo.

Ueupife: Orador.

Ulmen: Jefe, hombre noble.

Ufielfe: Lucero de la mafiana. Venus.

Ufoliuetan: Resucitar.

Uin alue: Muerto del alba, nombre de un insecto, de utin, "alba" y alue, "muerto”.

Ullcha domo: Sefiorita, muchacha.
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Ul: Cancién poética.
Ulkantun: Cantar a alguien. Cf. Romanceada.
Ulkantufe: Di cese del romanceador.

Valle Encantado: Vega ubicada al sur de la provincia de Neuquén, proxima a la
confluencia de los rios Limay y Traful. El paisaje rocoso adopta formas extrafias
conocidas como "El dedo de Dios", "La india dormida", "El castillo". Se la conoce
también como la regién de los gigantes.

Wampus: Canoa.
Vega Maipu: Valle de San Martin de los Andes.
Veralka: Quillango. Manta hecha con piel de guanaco.

Veranada: Campo destinado a alimentar los animales durante el verano. También se
dice de la zona donde la familia mapuche pasa el verano con sus animales.

Verkén: Mensajero.

Veterano: Persona anciana.

Wesha Huinka: Blanco malo, de wesha, "malo", huinca, "no indigena, blanco".
Weupin: Parlamento o consejo de guerra; discurso solemne de recepcion.
Wiyo Lonko: Coronilla de la cabeza humana.

Yene: Ballena.

Yokon: Papa silvestre.

Zainu: Zaino.
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